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53.2: etc.), idea que mas adelante dio origen a una mitologia fabulo-
sa. La ordalia escatologica por el fuego y el metal derretido que
anuncia (veanse también Yasna 30,7; 327) tenia por objeto, ademas
del castigo de los malvados, la regeneracién de la existencia. Como
tantas veces ha ocurrido en la historia, la esperanza del juicio y de la
renovacion del mundo se fue proyectando progresivamente hacia un
futuro cada vez més lejano, escatolégico, susceptible de ser diversa-
mente calculado. Pero [o que ahora mas nos importa es subrayar la
interpretacion nueva que Zaratustra da a la idea de la renovacion.
Como ya hemos visto (véase § 21) y més adelante recalcaremos (vé-
ase § 106), en el Cercano Oriente, entre los indoiranios y otros pue-
blos se conocian diversos complejos mitico-rituales encaminados a
la renovacion del mundo. Estos ritos para la reiteracion de la cos-
mogonia se celebraban con ocasion del Afio Nuevo. Pero Zaratustra
rechaza este complejo arcaico que trataba de regenerar afo tras afo
el mundo y anuncia una «transfiguracion» radical y definitiva, que se
realizaria de una vez para siempre. Esta renovacién no se obtendria
ya mediante la celebracion de un rito cosmogobnico, sino por volun-
tad de Ahura Mazda. Esta renovacion implica el juicio de todos los
seres, con el consiguiente castigo para los malvados y la recompen-
sa para los justos (véase § 112). Si los gathds son obra de Zaratustra
—y tal es [a opinion undnime de los investigadores— puede sacar-
se la conclusién de que el profeta se esforzé por suprimir la ideolo-
gia arcaica del ciclo cosmico periddicamente regenerado y proclamé
el ésjaton inminente e irrevocable, decidido v realizado por Ahura
Mazda.

En resumen, el punto de partida de la predicacién de Zaratustra
es la revelacién de la omnipotencia, de la santidad y de la bondad de
Ahura Mazda. El profeta la recibe directamente del Sefior, pero esta
revelacion no sirve de base a un monoteismo. Lo que Zaratustra pro-
clama y presenta a sus adeptos como un modelo es la eleccién de
Dios y de las entidades divinas. Al elegir a Ahura Mazda, el mazdeista
elige el bien frente al mal, la verdadera religién contra la de los dagvas.
En consecuencia, todo mazdeista debe luchar contra el mal. No es
posible ningun tipo de tolerancia frente a las fuerzas demoniacas en-
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carnadas en los daévas. Esta tension no tardard en cristalizar en un
dualismo. El mundo quedar4 dividido en buenos y malos, hasta con-
vertirse en una proyeccion, a todos los niveles, cosmicos y antropolé-
gicos, de la oposicion entre las virtudes y sus contrarios. Hay otra opo-
sicién que apenas se insinua, pero que tendrd un gran porvenir en la
especulacion irania: la que se establecera entre lo material y lo espiri-
tual, entre el pensamiento y el tmundo dseor (véase Yasna, 28,2).

No deja de llamarnos la atencién el caracter espiritual, en cier-
to modo «filosoficon, de la religion de Zaratustra.” La transmutacién
de las mas importantes divinidades arias en Amesha Spenta (los
Santos Bienaventurados), que forman la escolta de Ahura Mazda, y
el hecho de que cada una de estas entidades represente un valor
abstracto (Orden, Poder, Devocion, etc.) que al mismo tiempo rige
un elemento césmico (el fuego, el metal, la tierra, etc.), denota a la
vez imaginacion creadora y capacidad de reflexion rigurosa. Al aso-
ciarle los Amesha Spenta, Zaratustra llega a precisar la forma en que
Ahura Mazda interviene en el mundo e ilustra al mismo tiempo cé-
mo el Setior, a través de sus «arcangeles», puede ayudar y sostener a
sus fieles. El hecho de que el profeta llame «sabio» a su dios, que
exalte la importancia de la «werdady, que evoque constantemente el
«buen pensamiento, son otros tantos rasgos que revelan la novedad
de su mensaje, que pone de relieve la funcion y el valor religioso de
la wsabiduriay, es decir, de la «iencia», del conocimiento riguroso y
util. No se trata, ciertamente, de una ciencia abstracta en el sentido
moderno del término, sino del pensamiento «creador que descubre
a la vez que construye las estructuras del mundo y el universo de los
valores que es su correlato. Desde este punto de vista podemos com-
parar el esfuerzo especulativo de Zaratustra con las meditaciones y
los descubrimientos de los sabios evocados en las Upanishads, que
transformaron radicalmente las concepciones védicas del mundo y
de Ia existencia humana (véase § 80).

18. Ello corresponde a la imagen que los antiguos griegos se formaron de Za
ratustra: filosofo (segun Aristoxeno, Pitagoras fue discipulo suyo), mago, maestro
de Ia miciacion, autor de tratados hermeticos y alquimicos.
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Pero este parentesco con los rishus de las Uparushads resalta aun
mas s1 atendemos al caracter miuatico y escatologico de la «sabidu
na» mazdeista Tratandose de una religion privada (como el vedismo
y el brahmanismo), el mazdeismo permitia desarrollar una dimen
sion esoterica que, sin estarles prohibida, no era accesible a todos los
fieles en general El Yasna 48,3 menciona unas «doctrinas secretas
El caracter iniciatico y escatologico es notorio en el culto que pro
pone Zaratustra para sustituir los ritos cruentos y freneticos tradi-
cionales El culto se espintualiza hasta el punto de que el mismo ter
mino «acrificion (yasna) equivale en los gathas a «pensamienton
Cuando Ahura Mazda se le acerco wen calidad de Buen Pensamien-
tor y le pregunto wA quien quieres dingir tu culto?, le respondio
Zaratustra WA tu fuegoh, y anade «Al hacerle la ofrenda de venera
c1on, quiero pensar con todas mus fuerzas en la justiciar (Yasna 43.9)
El sacrificio es la ocasion o, mas exactamente, el wsoporter de una
meditacion teologica Independientemente de las interpretaciones
dadas mas tarde por los sacerdotes, es significativo que el altar del
fuego se convirtiera en centro religioso del mazdeismo, y que luego
conservara siempre este puesto central Por lo que se refiere al fuego
escatologico, tal como lo concebia Zaratustra, a pesar de su funcion
judiciana purifica y «espiritualizar el mundo

Pero el culto tiene una funcion mas amplia Segun una interpre
tacion reciente, el oficiante adquiere por medio del nito (yasna) la
condicion de maga, es decir, que vive una experiencia extatica que le
proporciona la aluminacion» (cAustz) Durante esta lluminacion, el sa-
cerdote sacrificador vive una separacion de su esencia espiritual
(ménok) y de su naturaleza corporea (gerié), dicho de otro modo e
cupera la condicion de pureza y de mnocencia que precedio a la «mez
cla» de las dos esencias Ahora bien, esta «mezclay se produjo como
consecuencia del ataque de Ahriman En consecuencia, el sacrifica

19 Meillet Trois conferences sur les Gatha pag y6 Duchesne Guillernin Zo
roastre pag 1yI

20 Vease los trabajos de Gnoli sobre todo «Lo stato di maga y La gnosIs
Iranicar pags 287y sigs
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dor contribuye a restaurar la situacion primordial, a «transfigurar el
mundo Tal es la obra redentora 1niciada por el sacerdote ejemplar,
Zaratustra Podra decirse incluso que el sacrificador participa ya del
mundo transhgurado

Fl estado de maga se obtiene sobre todo mediante el sacrificio
del Aaoma, dicor de inmortalidads, que el sacerdote ingiere en el
curso de la ceremonia * El Agoma es rico en xvarenah fluido sagra
do. a la vez igneo, luminoso, vivificante y espermatico Ahura Mazda
es el poseedor por excelencia del xvarenah, pero esta dlamay divina
brota 1gualmente de la frente de Mitra (Yasht X, 127) y de la frente
de los soberanos, como una luz solar  Pero todo ser humano posee
tambien su xvarenah, y en el dia de la transhguracion, es decir, de la
renovacion final, «a gran Iuz que parece brotar del cuerpo brillara
todo el tiempo sobre esta tierra» + Al ingenr ntualmente el haoma, el
sacrificador supera la condicion humana, se acerca a Ahura Mazda
y anticipa wn concreto la renovacion universal

Bs dificil precisar si esta concepcion escatologica del culto que
do ya totalmente formulada en tiempos de Zaratustra Pero al me-
nos es seguro que se hallaba ya implicita en la funcion asignada al
sacrificio entre los indoiranios Desde su peculiar perspectiva, tam
bien los autores de los BraAmanas poselan una concepcion seme
jante el mundo era periodicamente restaurado es decir, «recreadon
en wirtud de la potencia thmitada del sacrificio Pero la funcion es-
catologica del mazdeismo reune, por asi decirlo, la promocion del
sacrificio al rango supremo, tal como aparece en los Brahmanas, y

21 Vease Gnoli «Question: sull interpretaziones pags 349 y sigs Mas ade
lante analizaremos (vease el segundo volumen) la sigrificacion de menok y de getie

22 Veanse M Boyce «Haoma priest of the sacrifices Gnoli «Lo stato di
maga » pags (14 115 1d «Questionin pag 366

23 Vease Duchesne Guillemin «Le xvarenah» asi como las referencias bi
bliograficas recogidas en nuestro estudio «Spint Light and Seed» pags 13 y sigs
Recuerdese la concepcion mesopotamica del «esplendor radiante» melammu vea
se § 20 (estado de las cuestiones)

24 Zatspram trad Mole op ct pag 98 vease tambien ibid pag 475 Vean
se otros ejemplos en Gnoli «Questionn pags 367 368
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la gnosis iniciatica y la «luminaciéns visionaria de las Upanishads
En e¥ Iran, igual que en la India brahménica, la técnica sacrificial Ie;
gn951s escatolégica eran cultivadas por una minoria religiosa y cgns—
t1tu%an una tradicion esotérica. En la medida en que los escasos epi-
sc?c~hos en que los seguidores de Zaratustra aparecen recurriendopal
canamo puedan reflejar una situacion real,” se puede establecer una
correlacion con la India antigua, donde no faltan los extaticos que
recurren al uso de estupefacientes junto a los ascetas, los Visionar?os
los yoguis y los contemplativos (véanse 8§ 78 y sigs.). Pero los tran:
ces y los éxtasis provocados por los estupefacientes han desempena-
do un pf":lpel muy modesto en las religiones indias. Paralelamente. el
ZOTOAsITisMO més antiguo, tan imperfectamente reflejado en ios
gatfzgs, parece otorgar la primacia a la «sabidurian, a Ia «ifuminaciény
Interior que se obtiene junto al fuego sacrificial.
. Segun la tradicién, Zaratustra fue muerto a la edad de setenta
y siete anos por el turanio Bratvarxsh en un templo del fuego. Al-
gunas fuentes tardias dicen que los asesinos se habian disfrazadéa de
lobos.* La leyenda expresa admirablemente e destino de Zaratus-
(tira, ;Z{ues los «Jobos» no son otros que los miembros de las «socieda-
pf;fetz'hombres» arias, a los que con tanto valor estigmatizara el
' El proceso de mitificacion se prolongo al menos durante quince
siglos. Anteriormente hemos recogido algunos ejemplos de Ia apo-
teosis de Zaratustra en la tradicion mazdeista (véase § 101) Enp I
@undo helenistico Zoroastro fue exaltado también como eI. magz
ejemplar; como magus lo evocan asimismo los filésofos del Renaci-

mler.lto italiano. Finalmente, en el Fausto de Goethe encontramos
reflejos de su mas bello mito.

25. Vease Widengren, pags. 88 y sigs.

26. La Rwayat pahlevi i
» 47, 23, citada por Menasce, Anthropos, 35-
. 3 » 35-36, pag.
(vease Duchesne-Guillemin, Za religion de [Tran ancien, pag. 341, . 3)3 e
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105. LA RELIGION DE LOS AQUEMENIDAS

Ya en la epoca indoirania se iba precisando la oposicion entre
Ahura Mazda y los daévas, puesto que la India védica oponia los de-
vas a los asuras, con la diferencia de que en la India evolucionaron
los valores religiosos de esos dos grupos en un sentido distinto que en
el Iran: los da@vas pasaron a ser los «dioses verdaderosy, en virtud de
su triunfo sobre las divinidades mas arcaicas, los asuras, que en los
textos védicos son considerados como figuras «demoniacas» (véase §
65). En el Iran se produjo un proceso semejante, aunque orientado a
la inversa: los antiguos dioses, los daévas, fueron demonizados. Pode-
mos precisar el sentido en que se efectud esta transmutacion: fueron
especialmente los dioses de la funcién guerrera —Indra, Saurva, Va-
yu— los que se convirtieron en daévas. Ningun dios asura fue «de-
monizado. La figura que en el Iran correspondia al gran asura pro-
toindio, Varuna, se convirtié en Ahura Mazda.

Es verosimil que el mismo Zaratustra desempenara algun co-
metido en este proceso. Pero la exaltacion de Ahura Mazda a la po-
sicién que ocuparia en el mazdeismo no fue obra suya. Considerado
como Dios supremo o simplemente como Gran Dios, Ahura Mazda
era venerado en los paises iranios antes de la aparicién de Zaratus-
tra. Bajo este nombre lo encontramos en las inscripciones de los
Agueménidas.

Desde hace algunos afos, una apasionada controversia opone
a los investigadores a propodsito del zoroastrismo de Dario y de sus
sucesores. Contra el zoroastrismo de los Grandes Reyes se oponen,
entre otros, los siguientes argumentos: Zaratustra no es nombrado
en ninguna inscripcion, de las que ademas estan ausentes términos
tan importantes como spenta, Angra Mainyu y los Amesa-Spenta
(excepto Arta); por otra parte, la religion de los persas en tiempos
de los Aqueménidas, tal como la describe Herodoto, nada tiene que
la asemeje al zoroastrismo. En favor del zoroastrismo de los Aque-
ménidas se cita el nombre del gran dios Ahura Mazda, que es exal-
tado en las inscripciones, asi como el hecho de que, cuando se in-
trodujo el nuevo calendario bajo Artajerjes I (465-425), en el que
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figuraban las entidades zoroastristas, no se produjo ninguna reac-
cién en contra.”

En cualquier caso, si los Aquemenidas no eran zoroastristas su
teologia se situaba al mismo nivel que la de los gathas, y aparece
«sobrecargada de preocupaciones moraless.”® Ademds, como senala
Marjan Molé, no cabe esperar de un rey que emplee los gestos y las
férmulas propios de los sacerdotes; no oficia una liturgia, sino que
realiza acciones concretas, pero todo esto es frasa, término que ex-
presa todo «lo que es bueno, lo que constituye la felicidad del hombre,
lo que permite al rey ejercer sus facultades».*” En la primera inscrip-
cién que Dario hace grabar en Nags-i-Rustam, cerca de Persépolis,
Ahura Mazda es exaltado como «un gran dios que creé esta tierra,
que cred el cielo, que cred al hombre, que cred la felicidad del hom-
bre, que hizo a Dario rey, este hombre solo, rey sobre muchos, este
hombre solo, duefio de muchos».* La inscripcién insiste en la capa-
cidad creadora de Ahura Mazda y, diriamos que como una conse-
cuencia, en la responsabilidad religiosa del soberano. Dario ha sido
hecho rey para mantener la creacion de Ahura Mazda y asegurar «la
felicidad del hombren.

Esta situacion religiosa privilegiada se asegura en virtud del mi-
to sobre la fundacion de la dinastia aqueménida. Segtin Herodoto
(I 107-117), Astiages, rey de los medos, tuvo dos suefios que los ma-

27. Vease Duchesne-Guillemin, op. cit, pag. 167. Pero recientemente, en His-
toria Religionum 1, Madnd, Cristiandad. 1973, pag. 321 y sig., recuerda este autor
que, como resultado de un articulo de Bickerman, debe rechazarse el argumento
de un supuesto «calendario zoroastricon.

28. G. Dumezl, Naissance d'archanges, pags. 62 y sigs. Vease tambien Zeh
ner, Dawn and T'wilight, pags. 157 y sigs.

29. Mole, Culte, mythe et cosmologre, pag. 53. G. Gnoli, «Considerazion: sulla
religione degli Achememdn, pags. 246 y sigs., observa que, en las mscripciones,
frasa significa «excelenter y carece de valor religioso; sin embargo, en la «excelen-
ciar de todo acto regio va implicito el valor religioso

30 R. G. Kent, Old Persian, pag. 138; vease Widengren, Rel de [Iran, pag
140, n 1 La formula podna ser de ongen medo (Nyberg, Die Religionen des alten
Irans, pag. 349), Widengren cree advertir en ella influjos de las concepciones se-
miticas sobre el Dios Creador (op. cit. pag. 140).
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gos interpretaron como malos presagios para su trono. En conse-
cuencia, casé a su hija con un persa (es decir, un hombre de rango
inferior) llamado Cambises. Nacié un nifo, Ciro, al que Astiages
mandé dar muerte. Pero el nifio fue salvado y criado por la esposa
de un boyero, Mitridates." Ciro vivié hasta la adolescencia entre los
jovenes pastores, pero su comportamiento principesco lo delato y fue
descubierta su identidad. Al final, y después de innumerables aven-
turas, triunfé sobre los medos, destroné a su abuelo y fundé el Im-
perio de los Aqueménidas.

El tema mitico del héroe expuesto y perseguido aparece en
otros muchos pueblos. Desde nuestro punto de vista interesa recor-
dar estos motivos: a) las pruebas sufridas por Ciro, empezando por
la de ser expuesto, equivalen a una iniciacion de tipo guerrero; b)
simbélicamente, el futuro rey es —o se convierte en— el hijo de
Mitra (su padre adoptivo se llama «don de Mitra»; ¢) después de su
victoria sobre el rey de los medos, Ciro funda un Imperio y una
nueva dinastia; d) todo esto equivale a decir que cred un nuevo
mundo e inauguro una nueva era; en otros terminos: que llevo a
cabo una microcosmogonia; e) dado que la cosmogonia se reitera-
ba con ocasion del Ano Nuevo, es de suponer que el argumento
mitico-ritual de la fundacién de la dinastia estaba integrado en las
ceremonias de Nawroz.

106. EL MONARCA IRANIO Y LA FIESTA DEL ANO NUEVO

Dario concibié y edifico Persepolis como una capital sagrada,
reservada a la celebracién del Ano Nuevo, Nawroz.! En efecto, Per-
sépolis no era una capital politica, carecia de toda importancia es-

31 Segun Justino (I, 4), el pastor hallo al mno expuesto a punto de ser ama
mantado por una perra (rasgo caracteristico de los mutos de los heroes soberanos).
Pero Herodoto narra que la esposa de Mitridates se [lamaba Spako, es decir, en
lengua medica, «perran, vease Widengren, «La legende royales, pag. 226.

32 R. Ghirshman, «A propos de Persepolisy, pags 265, 277; vease tambien A
U. Pope, «Persepols, a Ritual City».
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tratégica y, a diferencia de Pasargada, Ecbatana, Susa y Babilonia,
no es citada en ninguna fuente occidental u oriental.”* El Nawroz, co-
mo toda accidn ritual relacionada con el Ano Nuevo, renovaba el
mundo mediante la reiteracion simbdlica de la cosmogonia. Esta
idea era bien conocida de los indoiranios, pero es igualmente pro-
bable que bajo los Aqueménidas este argumento ritual sufriera los
influjos de Mesopotamia.* De todas formas, la fiesta del Aho Nuevo
se desarrollaba bajo la égida de Ahura Mazda, hieraticamente re-
presentado en numerosas puertas de Persépolis.

En una extensa area geografica y a partir de un determinado
momento histérico, la cosmogonia (como todas las restantes formas
de «creaciom o de «undaciém) implicaba el combate victorioso de
un héroe mitico contra un monstruo marino o un dragon (véase,
por ejemplo, Indra-Vrita, Baal-Yam, Zeus-Tifén, etc.). Se ha podido
demostrar que entre los indios védicos y entre los iranios antiguos se
conocia ya este argumento,” si bien en el segundo caso las fuentes
son tardias y presentan el mito ya muy historizado. En efecto, el
combate entre el héroe Thraetona y el dragén Azi Dahaka al que
alude el Avesta (Yasht 9,145; 5,34; 19,92 y sigs.) es narrado por Firdusi
como la lucha del rey Faridun (< Freton < Thraetona) contra un
usurpador extranjero, el dragén Azdahak, que habia hecho cautivas
a las dos hijas del soberano legitimo, Jamsed (< Yima Xsaeta), to-
mandolas ademas por esposas. Faridun, al igual que Thraetona, sa-
le victorioso, mata al dragon y libera (desposandolas a su vez) a las
dos princesas cautivas. Pero resulta que las tradiciones tardias preci-
san que fue precisamente en el dia del Ano Nuevo cuando el rey

33. N1 siquiera Ktesias, que vivio veinticuatro anos en la corte del Gran Rey,
menciona a Persepolis, lo que es mdicio de la condicion esoterica de aquella ciu-
dad sagrada; vease K Erdmann, «Persepolisy, pags. 46-47. En efecto, el mundo oc
adental conocio la existencia de Persepolis cuando la crudad fue destruida por
Alejandro Magno

34. Vease Gnol, «Pohtica religiosa e concezione della regalita sotto 1 Sassa
rudu, pags. 23 y sigs

35. Veanse Wikander, Vayu, pags 128 y sigs.: G. Wadengren, Stand . Aufga-
be, pags. 51y sigs., 1d., Les Religions de [Tran, pags. 58 y sigs.
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vencié a Azdahak.* De los reyes y héroes iranios se contaba que ha-
bian matado dragones (véase, por ejemplo, la leyenda de Ardashir),
motivo que, por lo demas, se halla muy ditundido, y sobre el que
volveremos mas de una vez. Hemos de anadir que en el Iran, igual
que en otros ambientes, el proceso de historizacién de los temas y de
los personajes miticos estd contrapesado por otro proceso inverso:
los adversarios reales o imaginarios de la nacién o del Imperio son
representados como monstruos, especialmente dragones.’

Lo que importa retener de todo esto es el hecho de que el mo-
narca iranio era responsable de la conservacién y de la regeneracion
del mundo; dicho de otro modo: en el plano que le era peculiar,
combatia contra las fuerzas del mal y de la muerte y contribuia al
triunfo de la vida, de la fecundidad y del bien. Zaratustra esperaba la
renovacién universal en virtud de la Buena Religién. En resumidas
cuentas, todo sacerdote zoroastrista crefa anticipar, mediante el sa-
crificio, la transfiguracion escatolégica. Lo que los reyes realizaban a/
principio y cada ano, también esperaban realizarlo anualmente los
sacerdotes. El Saoshyant, por su parte, lo realizard de manera defi-
nitiva cuando llegue la Renovacién final. Ignoramos si en tiempos de
los Aqueménidas existia una tension o un conflicto secreto entre las
dos ideologias religiosas, la real y la sacerdotal. La amistad demos-
trada por el rey Vishtaspa hacia el profeta podria constituir un mo-
delo ejemplar. Pero mas tarde se precisara el enfrentamiento, bajo
los Sasanidas. El fenomeno es conocido en otros ambientes: el prin-
cipe Siddharta se convirtio en Buda, y su espiritualidad desplazo la
de los brahmanes.

107. EL PROBLEMA DE LOS MAGOS. LOS ESCITAS

Al propagarse hacia Occidente, el zoroastrismo entro en con-
tacto con otros tipos de religién y experimenté su influencia. Tam-

36. Vease Widengren, Rel de [Tran, pag. 66.
37. Vease M. Elhade, Le mythe de leternel retour, 1969, pags. 51y sigs.
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poco dejo de sufrir mutaciones el mazdeismo de los Aquemenidas
Jerjes, el hyjo de Dario, prohibio en todo su Imperio el culto de los
daevas, con lo que se aproximo aun mas a la religion de Zaratustra
Pero mas adelante, y precisamente a partir de las inscripciones de
Artajerjes II (405 359), junto a Ahura Mazda aparecen Mitra y
Anahita Como veremos, tambien en el Avesta reciente se manifies
ta un sincretismo parecido, juntoc a Ahura Mazda y los Amesha
Spenta se citan ahora los mismos nombres divinos **

Tambien es objeto de controversias el problema de los magos y
sus relaciones con el zoroastnsmo Han sido considerados, por ejem
plo, una tribu aborigen de hechiceros y nigromantes, responsables
de la degradacion del zoroastrismo o, por el contrario, como los ver
daderos discipulos de Zaratustra y sus misioneros en el Iran occi
dental Durante la epoca del Imperio medo (siglo vi1) parecen haber
sido una casta hereditaria de sacerdotes medos comparables a los le
vitas y los brahmanes Bajo los Aquemenidas representan la clase
sacerdotal por excelencia Segun las noticias de Herodoto, interpre
taban los suenos (I, 107 y sigs ), profetizaban mediante el sacnficio de
caballos blancos (VII, 113) y durante los sacrificios salmodiaban una
«genealogia de los dioses» (I, 132), lo que indica que eran los deposi
tarios de una tradicion poetica religiosa ° En todo caso, los magos
habian adoptado cierto numero de ntos y costumbres zoroastristas y
terminaron por ser considerados los discipulos de Zaratustra, en
efecto, ciertos autores griegos fienen a este por un mago

Debemos tambien a Herodoto las noticias mas valiosas sobre los
rranios del norte, y en primer lugar los escitas Entre ellos encontra
mos al dios del cielo (Papaios), Mitra (Helios Apolo), tAres», dios de
la guerra, la diosa de la tierra y Afrodita Urania (IV, 59) Herodoto
recoge una leyenda nacional sobre el origen de las tribus escitas y la
potestad regia (IV, 5 y sigs) Este mito se explica por la ideologia tri

38 Widengren Religions pag 148 estima sin embargo que Mitra era obje
to en Persia de un culto no desdenable ya durante el reinado de Dario 1

39 Vease Zaehner Dawn pag 163

40 Widengren op cit 139 tambien pags 135y sigs
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partita de los indoeuropeos, y sobrevive en la epopeya popular de los
osetas del Caucaso, descendientes de los escitas y los alanos

El hustoriador griego afirma (IV, 59) que los escitas no teman ni
templos m estatuas 1 altares Pero sacrificaban todos los anos a
Ares caballos y carneros, y uno de cada cien prisioneros de guerra
El dios estaba representaao por una espada de hierro hincada en un
monticulo artificial Los reyes bajaban a la tumba acompanados de
una de sus concubinas y numerosos servidores, sacrificados con mo
tvo de su entierro (IV, 71 y sigs) Finalmente, importa subrayar el
caracter «chamanico» de cierto nto los escitas arrojaban granos de
canamo sobre piedras calientes, Herodoto, que no entendio que se
trataba de un acto religioso, anade que el humo les hacia sentirse
«tan felices que aullaban de placer (IV, 73) Se trataba, con toda
probabilidad, de una experiencia extatica de la que podemos en
contrar paralelos en la tradicion zoroastrica (vease § 102)

108 ASPECTOS NUEVOS DEL MAZDEISMO EL CULTO DE HAOMA

El Yasna de los siete capitulos, escrito en prosa y que comprende
los gathas 35 42. refleja el comienzo de un proceso muy complicado
de adaptacion e integracion Se advierten ciertas nnovaciones signi
ficativas, ante todo en el vocabulario los Amesha Spenta son men
cionados por vez primera en grupo y aparece el termino yazata
(«dioses»), que adquirira importancia en el mazdeismo posterior Se
advierte una clerta tendencia a la resacralizacion de las realidades
cosmicas El fuego es 1dentificado con el Espimtu Santo, Spenta
Mainyu (Yasna 36,3), junto con el sol, el fuego es asociado a Ahura
Mazda ¢ El sol es la forma visible del Senor, «el mas excelso de lo ex
celso» (Yasna 36,6) Asha, la Verdad, aparece igualmente asociada a
la luz Por otra parte, se ha senalado la preeminencia de Asha en el

41 En los Yasna posteriores (111 313 7 13) el sol sera llamado «ojo de Ahu
ra Mazda» Io que supone la reactualizacion de una vieja 1dea indorrania pues ya
er el Rigveda (I 50 6) el sol es el o0 de Varuna
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Yasna de los siete capitulos, pues es invocada junto a Ahura Mazda y
se proclama la unién del Senor con la Verdad «para siempres (Yas-
na 40.,2; 41,6). Pero Asha significa ahora algo méas que la Verdad, la
Justicia o el Orden; es una personificacion de estructura a la vez cés-
mica y espiritual,* y se dice que es «la mas propicia, bienhechora, in-
mortal, hecha de luz» (Yasna 37.4). Vohu Manah, que inspiraba a
Zaratustra en los gathas, pasa a ocupar un puesto subordinado.

Pero atin resulta més sorprendente que se hable de las «buenas
esposas» de Ahura (las Ahuranis), que son las aguas: «Veneramos a
las Ahuranis, las aguas» (Yasna 38,3)." Haoma, por otra parte, pasa
a ocupar un lugar importante en el culto: «Adoramos al glorioso Hao-
ma &ureo, adoramos al brillante Haoma que hace prosperar la vida,
veneramos a Haoma, del que huye la muerter (Yasna 42.5). Nume-
TOsos autores interpretan esta exaltacion de Haoma como prueba de
sincretismo, posterior a la muerte de Zaratustra, entre el mensaje del
profeta y la religion tradicional. Sin embargo, si es cierto que Zara-
tustra aceptaba el culto del Aaoma, estigmatizando tinicamente sus
excesos, no cabe hablar de sincretismo, sino de una promocién so-
lemne de los valores de la vieja sreligion césmica» indoirania.

Los gathas de Zaratustra y el Gatha de los siete capitulos forman
parte de la liturgia sacramental (yasna), cuya parte mas voluminosa
consiste en unas invocaciones monotonas a los seres divinos. Los
Yashts son himnos dirigidos por separado a las distintas divinidades.
Se trata de ciertos dioses que habian sido ignorados por Zaratustra,
como Mitra, pero también de personajes divinos o personificacio-
nes de algunas realidades religiosas, como el Aaoma. El Hom-yasht
(Yasht 20) justifica el culto del ~Aaoma mediante un audaz mito de
origen: mientras Zaratustra santificaba el fuego y recitaba los gathas,
el Aaoma se acercd a él y le incit6 a cortarlo y exprimirlo. Zaratustra

42. Zaehner, Dawn, pag. 64.

43. Como indica Zaehner, Dawn, péag. 65, en los textos ulteriores son olvida-
das las aguas; la esposa de Ahura Mazda sera Armaiti, el Buen Pensamiento de
los gathds. identificada més tarde con la tierra. Se trata con seguridad de una re-
liguia de la religidén tradicional irania.
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le interrogd y de esta forma supo que Vivahvant fue el primero en ex-
primir el haoma, por lo que obtuvo un hijo como recompensa; aquel
hijo fue el rey Yima, «el mas religioso de los humanos» (Yasht 20,45).

Volveremos sobre el significado y la prehistoria de este comple-
jo mitico-ritual: la progenitura obtenida como fruto y en virtud de la
potencia de un sacrificio (véase el segundo volumen). Senalemos
que Yima y el rito del Aaoma son exaltados en el mazdeismo junto
con los sacrificios cruentos (Yasht 11,4-7). Esta promocién de la he-
rencia indoirania provoco, evidentemente, fuertes resistencias. En
efecto, los sacrificios cruentos fueron posteriormente suprimidos por
completo, y el Aaoma desaparecié como bebida embriagante, sien-
do sustituido por una mezcla de jugo de plantas, agua y leche.*

109. LA EXALTACION DEL DIOS MITRA

Mss sorprendente aun, y mas importante para la historia del
mazdeismo, es el Mihr Yasht (Yasht 10), el extenso himno en honor
de Mitra. «Cuando creé a Mitra, el de los dilatados pastoss, declara
Ahura Mazda, «o hice tan digno de veneracion y reverencia como
yo mismo» (Yasht 10,1). Dicho de otro modo: toda la grandeza, el po-
der y la creatividad de Mitra se deben al Senor Sabio. Se advierte en
este prologo el esfuerzo de la teologia mazdeista por reafirmar la om-
nipotencia de un dios supremo. De hecho, el MiAr Yasht relata y jus-
tifica la promocién de Mitra al puesto eminente que poseia antes de
la reforma de Zaratustra. Cuando al final del himno aparecen reu-
nidos los dos dioses, el autor utiliza la formula Mitra-Ahura (Yasht
10,145), téplica del conocido binomio védico Mitra-Varuna.®

Sin embargo, el dios exaltado en el MiAr Yasht no fue reintegra-
do al mazdeismo sin antes haber experimentado ciertas transiorma-

44. Widengren, op. cit. pag. 131; véase Duchesne-Guillemin, op. cit., pags. 96
¥ sigs.

45. G. Dumézil ha demostrado que. en los gathas, el lugar de Mitra ha sido
ocupado por Vohu Manah; véase, en el mismo sentido, Widengren, op. cit.. pag. 31.
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ciones. En el mismo himno es posible descifrar los distintos momen-
tos de una discreta teogonia: una serie de gestos y acciones de Ahu-
ra Mazda encaminados precisamente a la glorificacion y la promo-
cién de Mitra. Senalemos ante todo su equivalencia: Mitra es,
ciertamente, el dios de los contrastes; al hacer promesa de adorarle
(Yasht 10,4-6), su devoto se compromete a no romper los contratos.
Pero al mismo tiempo es un dios guerrero que se muestra violento y
cruel (abate furiosamente a los daévas y a los impios son su maza,
vazra, rasgo que lo asemeja a Indra); es también un dios solar, aso-
ciado a la luz (10,142); tiene mil oidos y diez mil ojos (10,141), es de-
cir, que lo ve y lo sabe todo, como todo dios soberano, pero al mis-
mo tiempo es el proveedor universal que asegura la fertilidad de los
campos y de los ganados (10,61 y sigs.). Se trata de un fenémeno
muy repetido en la historia de las religiones: una divinidad es sobre-
cargada de atributos multiples y a veces contradictorios con vistas a
obtener una «otalidad» necesaria para su promocién, momentanea
o permanente, al rango de los grandes dioses.

Ahura Mazda y los Amesha Spenta le construyen una morada
encima del monte Hara, es decir, en el mundo espiritual que se ha-
lla por encima de la boveda celeste (10,49-52).* Pero Mitra se queja
al Senor porque. si bien es el protector de todas las criaturas, no es
adorado con plegarias como los restantes dioses (10,54). Parece que
a partir de entonces ya se le tributa el culto que exige, pues en los
versos siguientes del himno aparece Mitra sobre un carro tirado por
caballos blancos (62 y sigs.) o, acompanado de Sraosha y Rashnu.
recorriendo la tierra de noche y exterminando a los daévas (95-101)
o persiguiendo a los que no respetan los contratos (104-111). Més sig-
nificativas aun son las etapas de la promocién de Mitra al rango de
dios supremo. Primero Ahura Mazda consagra a Haoma como sa-

46. Es conocido el significado de este motivo mitico: la construccion de un
templo en el cielo por los componentes del panteén exalta la victoria (casi siem-
pre de tipo cosmogonico; véase Marduk) de un dios, y consagra su promocion a
un rango supremo (vease Baal). Evidentemente, este episodio mitolégico se tra-
duce en la ereccion sobre la tierra de un santuario en honor del dios (véase § 50).
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cerdote de Mitra, al que Haoma adora (88), es decir, le ofrece sacri-
ficios. Luego Ahura Mazda prescribe el rito propio del culto de Mi-
tra (119-122) y él mismo lo oficia en el paraiso, en la «Casa del Can-
tor (124). Después de esta apoteosis, Mitra retorna a la tierra para
seguir combatiendo a los daévas, mientras que Ahura Mazda per-
manece en la «Casa del Cantos. La reunion de Ahura Mazda y Mi-
tra sella la suerte de los daévas. Mitra es adorado como la luz que
ilumina a todo el mundo (142-144). El himno finaliza con estas pa-
labras: «Por la planta barsom adoramos a Mitra y Ahura, los glorio-
sos [sefiores| de la Verdad, libres por siempre de la corrupcién: |ado-
ramos| las estrellas, la Tuna y el sol. Adoramos a Mitra, sefior de
todos los paisesr (145).

Mitra fue promocionado en el mazdeismo sobre todo en calidad
de dios campedn en la [ucha contra los daévas y los impios. El hecho
de que Ahura Mazda deje totalmente en sus manos esta funcién in-
dica una cierta tendencia a la otiositas del segundo. Pero, teniendo en
cuenta que la lucha contra las fuerzas del mal es obligacién principal
de todo mazdeista, el himno puede interpretarse como una «conver-
siorv de Mitra y, por consiguiente, como una victoria del Senor.

110. AHURA MAZDA Y EL SACRIFICIO ESCATOLOGICO

El proceso de sincretizacién entre la vieja religiosidad étnica y el
mensaje de Zaratustra se aprecia también en otros himnos. Asi, por
ejemplo, en el Yasht VI, dedicado al yazata Tistrya (personificacién
de la estrella Sirio), Tistrya se lamenta de que no ha logrado derro-
tar al demonio Apaosa, que retenia las aguas y amenazaba con
arruinar toda la creacién, porque los hombres lo han ignorado en
sus ritos. Entonces Ahura Mazda venera a Tistrya, ofreciéndole un
sacrificio (yasna); como resultado, éste sale victorioso del combate
contra el daéva y asegura la fertilidad del suelo. También Ahura
Mazda hace un sacrificio a Anahita y le ruega «que le conceda este
favor: que logre yo inducir al piadoso Zaratustra a pensar, a hablar y
a actuar segun la Buena Religion» (Yashz 5.17-19). Por otra parte, el
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Senor Sabio sacrifica a Vayu y le ruega «que le conceda este favon,
que pueda abatir a las criaturas de Angra Mainyu (Yasht 15,3). Igual-
mente inesperada resulta la declaracién de Ahura Mazda de que, sin
la ayuda recibida de las Fravashis, que son las almas preexistentes
de los hombres, la humanidad y los animales hubieran desapareci-
do y el mundo material habria caido bajo el dominio de la Mentira
(Yasht 13,12).

Zaehnert entiende que estos textos estdn en contradiccion con
la doctrina de Zaratustra, pues implican la autohumillacién de Ahu-
ra Mazda, que no solo venera a las entidades subordinadas, sino que
les pide ayuda. En efecto, la importancia atribuida a la ayuda de las
Fravashis nos recuerda un cierto tipo de deus otiosus, cuando el crea-
dor parece sufrir una cierta «fatiga mental que le obliga a recurrir a
ciertos animales e incluso a su adversario.” Pero el hecho de que
Ahura Mazda venere (yaz-) a un dios o a otro y le dedique sacrificios
(vasna) no implica necesariamente que se coloque en una posicién
subordinada. Los Yashts subrayan la potencia creadora de los ritos y
de la liturgia, y presentan a Ahura Mazda en su funcién sacerdotal.
Ofreciéndole un sacrificio, Ahura Mazda decuplica la fuerza méagico-
religiosa del destinatario. De los himnos se deduce ante todo la im-
portancia excepcional del sacrificio, concepcién ciertamente in-
doirania desarrollada principalmente en los Brahmanas y que en el
mazdeismo ird ocupando un puesto cada vez mas decisivo.

El cometido capital corresponde, al igual que entre los restantes
pueblos indoeuropeos, al fuego ritual. Yasna «es esencialmente un
sacrificio de Aaoma practicado ante el fuegos (Duchesne-Guillemin,
pag. 71). El mantenimiento, la purificacion y la instauracién de los
fuegos sagrados adquirieron en el mazdeismo unas proporciones
desconocidas en otros ambientes. Para todo soberano mazdeista, el

47. Dawn and Twilight. pag. 81.

48. En este caso se trata de un motivo cosmogoénico «dualistar, bien conoci-
do en los folclores de la Furopa oriental, del Asia central y de Siberia, pero atesti-
guado igualmente en el zurvanismo; véase M. Eliade, «Le Diable et le Bon Diew,
en De Zalmoxis a Gengis Khan, pags. 84 v sigs.

49. Vease G. Gnoli, «Note su Yasht VIID, pags. 95y sigs.
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acto religioso por excelencia consistia en fundar un fuego, es decir,
en erigir un templo, dotarlo de rentas y asignarle sacerdotes.” Si bien
es cierto que Zaratustra condené ciertos sacrificios cruentos, no es
verdad que los rechace en su totalidad. De todos modos, en el Aves-
ta se conocen algunos sacrificios de animales (Yasna 11.4; Yasht
8,58). Por otra parte, estan abundantemente atestiguados entre los
Aqueménidas, en la época parta y bajo los Sasanidas.”

Ya hemos visto (véase § 104) en qué sentido Zaratustra —que
se designa a si mismo como Saoshyant, y escribe: «Que nos sea da-
do contarnos entre los que renovarén esta existencia» (Yasna 30,9)-—
revalorizé el antiguo complejo mitico-ritual que aseguraba la reno-
vacién del mundo mediante la reiteracion ritual de la cosmogonia.
En el zoroastrismo se vigoriza cada vez més la intencionalidad esca-
tolégica del sacrificio, sin que por ello se borre del todo su valor cés-
mico. En el yahvismo puede senalarse un avance semejante hacia la
shistorizacion» de los ritmos y los fenémenos cosmicos (véase § s57).
El combate contra los monstruos y otros temas heroicos tradiciona-
les son reinterpretados como otros tantos momentos del drama es-
catolégico mazdeista, a saber: la lucha contra los daévas, la espera y
la preparacién de la renovacién universal (fraso-kereti). Como el
mundo era recreado simbélicamente y el tiempo se renovaba me-
diante el rito del Afio Nuevo, se termino por situar la renovacién es-
catolégica en el marco del mismo argumento. El sacrificio oficiado
por el sacerdote zoroastrista anticipa el sacrificio final mediante el
que Saoshyant llevara a cabo la renovacién. En consecuencia, el ofi-
ciante se identifica con Saoshyant e implicitamente con Zaratustra.”

Mas tarde, las dos finalidades del sacrificio —escatoldgica y cos-
mogonica— llegaron a conjuntarse. Las tradiciones conservadas en
los textos pahlevis recogen una serie de sacrificios mediante los cua-

so. Duchesne-Guillemin, La Religion, pag. 84. n. i (bibliografia).

s1. Ibid., pags. 100 v sigs. Véase supra, § 103.

s2. Molé, Culte, mythe et cosmologie, pag. 134. El Saoshyant es el Salvador fi-
nal, identificado con Zaratustra, descendiente, seguin ciertas tradiciones tardias, de
la semilla del profeta milagrosamente conservada en el lago Kasaoya.
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les Ahura Mazda creé el cosmos, el hombre primordial y a Zaratus-
tra.” La renovacién escatolégica se producird durante la fiesta del
Ano Nuevo; entonces resucitardn los muertos, seran juzgados y, en
definitiva, dinmortalizados». Senalemos que la renovacion universal,
lo mismo que la creacién universal, serd fruto de un sacrificio. Los
textos pahlevis evocan con lujo de pormenores el sacrificio final que
sera oficiado por Saoshyant y sus acdlitos, y en el que participaran
Ohrmazd y los Amesha Spenta, y a continuacién del cual resucita-
ran los hombres para entrar en la inmortalidad, y el universo entero
sera radicalmente regenerado.*

Podemos advertir en qué sentido ha utilizado el zoroastrismo Ios
valores arcaicos del sacrificio: Zaratustra habia proclamado una
«guerra santa» contra las fuerzas del mal; cada uno de los fieles, al
elegir la Buena Religién, era llamado a combatir contra los daévas,
a purificar de demonios el mundo. En otros términos: colaboraba en
la obra de saneamiento universal emprendida por Ahura Mazda y
sus arcangeles. La funcion redentora de la Buena Religién fue pro-
gresivamente reforzada por la glorificacion de la potencia creadora
del rito. Dado que el objetivo final era la regeneracién universal, se
revalorizo la funcién fundamental, cosmogénica, del sacrificio; en
efecto, la renovacion escatoldgica no sélo «salvar a la humanidad, si-
no que la crea de nuevo al producir la resurreccion de los cuerpos.
Esto implica una nueva creacién que sera indestructible e incorrup-
tible. Como proclama el Yasht 19,90: «El mundo material no se ex-
tinguird ... [a Mentira pereceran.

1. EL VIAIE DEL ALMA DESPUES DE LA MUERTE

Los ritos funerarios, las mitologias de la muerte, las concepciones
relacionadas con la existencia ulterior del alma cambian lentamente,

53. La Rivayat pahlevi 16 B, fragmento traducido por Molé, op. cit., pags. 126
y sigs.
54. Véanse los textos traducidos por Mole, pags. 87 y sigs., 90, 126 y sigs., etc.
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a pesar de las reformas y las conversiones. Esto significa que nume-
rosas noticias aportadas por los textos avésticos y pahlevis son tam-
bién validas para la época anterior a Zaratustra. El rito atestiguado en
el Irdn occidental, concretamente la incineracién de los cadéveres y
la sepultura de las cenizas en una urna, se difundioé junto con el zo-
roastrismo por otras regiones. Ain mas arcaica era otra costumbre
peculiar de las estepas de Asia central: la exposicion de los cuerpos
en un lugar determinado para que fueran devorados por los buitres y
los perros.” Los iranios orientales practicaban las l[amentaciones ri-
tuales y se infligian golpes, llegando incluso hasta el suicidio. Pero el
zoroastrismo prohibe tajantemente los dlantos y las lamentaciones»,
declarando que son una invencion de Angra Mainyu.”

En cuanto a las experiencias del alma més alla de la muerte, en-
contramos ciertos motivos ya conocidos: la travesia de un puente, la
ascension celeste, el juicio, pero también el encuentro con el propio
yo. Un poema que formaba parte del Hadoxt Nask (Yasht XXI-XXII)
relata que el alma (urvan) del justo permanece junto a su cuerpo
durante tres dias. Hacia el término de la tercera noche, se levanta un
viento perfumado del sur, y la daena del muerto aparece «bajo la for-
ma de una hermosa joven radiante, de brazos blancos, vigorosa, de
hermosa apariencia, de cuerpo erguido, grande, de senos altos ... co-
mo de quince anos» (Hadoxt Nask, 9). Después de revelarle su iden-
tidad, anade la joven: «Si amable era yo, mas amable me has hecho
t por tus buenos pensamientos, tus buenas palabras, tus buenas ac-
ciones, tu buena religion; si era bella, més bella me has hecho tu; si
deseable, aun mas deseable..» (ibid., 14). Después, da cuatro largos
pasos, atraviesa el alma las tres esferas celestes” y llega hasta «as Iu-
ces sin principio» (ibid., 15), es decir, el paraiso. Un difunto se preo-
cupa porque quiere saber de qué modo ha pasado «de la existencia

55. Nyberg, Die Religionen d. alten Irans, pag. 310; Widengren, Les Religions
de [Tran, pag. s3.

56. Nyberg, op. cit.. pags. 316 y sigs.

57. Son las esteras de las estrellas, de la luna y del sol, designadas en el tex-
to como «Bien pensados, «Bien dichos, «Bien hechonr; véase Widengren, pag. 125,
que se remite a Bousset, «Die Himmelsreise der Seeler, pags. 25y sigs.
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corporal a la existencia espiritual, de la existencia llena de peligros a
la existencia sin peligro» (ibid., 16), pero interviene Ahura Mazda:
«No le interrogues, pues le recuerdas el camino horrible, peligroso,
ligado a la separacion, por el que ha pasado y que consiste en una
separacion del cuerpo y de la conciencia» (ibid., 17), alusién a las
pruebas dramaticas del viaje.* Ahura Mazda ordena que le den
«manteca de primaveras,” que es para el justo su alimento después
de la muerte» (ibid., 18). Por el contrario, el alma del malvado en-
cuentra en el viento norte una horrible furia y penetra en el ambito
de las tinieblas sin principio, donde Angra Mainyu ordena que le
den a beber veneno (ibid., 20-35).

Fijemonos en los elementos caracteristicos: a) el alma encuentra
a su daena, es decir, a su propio yo* preexistente («si amable era
yo..n), pero que al mismo tiempo es el resultado de su actividad re-
ligiosa en la tierra («mas amable me has hecho t...»); b) la daena se
presenta bajo una forma femenina arquetipizada, sin por ello dejar
de ofrecer una apariencia concreta; c) se trata ciertamente de una
concepcién indoirania, ya que se encuentra también en la Kaushi-
taki Upanishad |, 3,6: el alma de quien emprende el «camino de los
dioses» (devayana) es acogida, entre otras divinidades, por Manasi (el
dnteligenter) y Chakshushi (la «Clarividencian), atraviesa a continua-
cién un lago y después un rio, penetra en una ciudad y llega a la
presencia de Brahman, que le pregunta: «Quién eres ta?».”

58 Estamos mejor mformados acerca de estas pruebas por los textos tardios,
como Menok 1 Xrat, 1L, 115-117 y 151-153; veanse tambien Soderblom, La e future
dapres le mazdeisme, pags 91y sigs, Pavry, Doctrine, pags 19, 62y sigs.

59. Sobre la significacion religiosa de la tmanteca de la primaveras, vease
Widengren, pag 126

60. Sobre la daéna, vease Gnoli, «Questiorn sull'nterpretazione», pags. 361y sigs.

61. Vease Wikander, Vayu, pags. 47y sigs Widengren, op cit, pags 57y sigs,
recuerda que el Datistan 1 Denik, XXIV, s, llama a la muchacha «tesorera de las
buenas obras», del mismo modo que, segun el texto budista Dhammapada, 219 y
sigs , [os virtuosos «son recibidos por sus buenas obras como s1 fuesen sus padres
quertdos». El viaje celeste del muerto es en todo semejante a la ascension extatica
del alma a traves de las esferas estelar, lunar y solar antes de llegar al paraiso
(garédman), ascension relatada en la obra tardia Ardar Virdz Namak
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No hay ninguna alusién al Puente Chinvat en el Hadox: Nask. Sin
embargo, Zaratustra habla de ¢l a menudo (véase § 103). Se trata de
una concepcion indoirania, conocida en otros pueblos indoeuropeos
y atestiguada en otros muchos ambitos por la historia de las religiones.
La descripcién clasica® relata cémo la daena llega con sus perros y
guia al alma del justo en el Puente Chinvat, sobre el Hara Berezaiti, la
montana césmica (en realidad, el puente, que se halla en el «entro
del mundop, enlaza el cielo con la tierra). Recibidas por Vohu Manah,
las almas llegan a la presencia de Ahura Mazda y los Amesha Spenta.
La separacion de los buenos y los malos tiene lugar ante el puente o
a su entrada. En cuanto al juicio del alma, del que hablan los textos
pahlevis, en el que los jueces son Mitra asistido de Sracsha y Rashnu
(provisto de una balanza), es desconocido en los gathds. Por otra par-
te, resulta superfluo en este argumento: la travesia del puente, com-
parable con una prueba inicidtica, constituye en s1 misma un juicio,
pues, seguin una concepcién muy generalizada, el puente se ensancha
bajo los pies del justo, mientras que se estrecha hasta convertirse en el
filo de una navaja de afeitar cuando se acerca un impio.

112. LA RESURRECCION DEL CUERPO

Aun resulta més superficial la zoroastrizaciéon de los mitos y las
creencias escatologicas cristalizadas en torno a Yima. Mientras que
en la India Yama inspir6 sobre todo la mitologia del «primer muer-
toy, en el Iran Yima se convirtié en el primer rey y en el modelo del
soberano perfecto. Desde la perspectiva de este capitulo solo intere-
sa recordar que la tradicion irania asocia el paraiso original al rei-
nado de Yima: ni la muerte ni el dolor existieron durante mil anos,
y los hombres se mantenian siempre jévenes.” Perc cuando Yima

62 Videvdat, 19, 28-32, Soderblom, op cit, pags 89-90 Segun el Videvdat,
13, 19, los perros guardan el puente; vease los perros de Yama

63 Yasna, 9,4 y sigs, veanse otras referencias en Soderblom, op cit. pags.
175y sigs, A Chrnistensen, Les Iypes du premmuer homme 11, pags 16 v sigs
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comenzo a proferir mentiras, su xvarenak lo abandono y al final
tambien el perdio la inmortalidad

La teologia zoroastrista integro en la mitologia de Yima otro terna
escatologico que ongimalmente era independiente. Ahura Mazda pre-
viene a Yima de que un mwierno de tres anos amquilara toda vida so-
bre [a tierra, y le pide que construya un recinto (vara) para que se sal-
ven los mejores de entre los hombres y los germenes de todas las
especies de ammales Este recinto se imagina como una morada sub-
terranea, pues no llega a el la [uz del sol, la [una o las estrellas.” Se tra-
ta de una escatologia arcaica quiza ndoeuropea (vease el mvierno
Fimbul de las tradiciones germancas), pero que no corresponde en
modo alguno con Ia vision zoroastrica. Pero se comprenden los moti-
vos de que se introduzca a Yima en este argumento mitologico del fin
del mundo era el rey fabuloso de la Edad de Oro, y en el vara ha-
brian de conservarse o, mejor dicho, «salvarser los germenes de una
humanidad futura destinada a conocer, una vez pasada la catastrofe
escatologica, la existencia paradisiaca de los «comienzoss.

Luego se anadira una nueva idea escatologica, [a de la resu-
rreccion de los cuerpos. Esta creencia parece muy antigua, pero se
proclama expresamente en el Yasht 19,11-89 (vease tambien 13.129),
que habla de la «esurreccion de los muertos» en relacion con la ve-
nida del «Vivientes, es decir, del Saoshyant anunciado por Zaratus-
tra. La resurreccion se enmarca, por tanto, en la renovacion final,
que implica ademas el juicio universal Numerosas ideas, algunas de
ellas muy antiguas, se articulan ahora en una grandiosa vision esca-
tologica: el mundo radical y completamente renovado representa, de
hecho, una nueva creacion que jamas sera viciada por el asalto de
los demonios; la resurreccion de los cuerpos, que en realidad es una
recreacion de los cuerpos, equivale a una cosmogonia en virtud del

64 Veanse Christensen, op at passum G Dumezl Mythe et Epopee 11, pags
282 y sigs

65 Videvdat 11 20 32 vease Soderblom, op at pags 172 y sigs Veanse
tambien Bundahisn, XXXIX, 14, Menok 1 Xrar LXII, 15 Dumezl, op cit 1l pags
247y sigs
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paralelismo miCrocosmos-macrocosmos, Concepclon arcaica comun
a numerosos pueblos indoeuropeos, pero que en la India y el Iran
tuvo un desarrollo considerable

Como ya hemos visto (vease § 104), la renovacion final, prefigu-
rada ya en la hturgia celebrada por Zaratustra, es anticipada en los
ritos del Ano Nuevo (Nawrdz) La tradicion termino por situar en tor-
no al Ano Nuevo los acontecimientos decisivos del drama cosmico
y humano. la creacion, la revelacion de la «religion» y la renovacion
escatologica. Pero, teniendo en cuenta que el ano configura la to-
talidad del tiempo cosmico, los diez ultimos dias de cada ano anti-
cipan en cierto modo el drama escatologico. Este es el intervalo fa-
buloso en que las almas retornan a la tierra, y un Yashr (13.49-52)
invoca a las Fravashis' que vagan libremente durante los diez ulti-
mos dias del ano. Esta creencia esta unwersalmente difundida, pero
los zoroastristas, al igual que han hecho otras teologias antes y des-
pues que ellos, la enmarcan en un sistema mas amplio: segun la tra-
dicion pahlevi, Ohrmazd llevo a cabo la creacion del hombre du-
rante esos diez ultimos dias del ano; en consecuencia, las Fravashis
vuelven a la tierra en el momento de la creacion del hombre, y re-
tornaran al final de los iempos, cuando se produzca la resurreccion
de los cuerpos.®

Los textos tardios desarrollan el paralelismo entre las fiestas del
Ano Nuevo y la renovacion escatologica, cuando tendra lugar la re-
surreccion. Con motivo del Ano Nuevo se estrenaban vestidos, y al
final del tiempo dara Ohrmazd unas vestiduras gloriosas a los resu-
citados.”” Como ya hemos visto (vease § 104), la renovacion univer-
sal y la resurreccion de los cuerpos se produciran a continuacion del

66 Vease Mole Culte mythe et cosmologie, pag 120

67 Las fravashis son las almas de los justos y a la vez sus arquetipos celes
tes En tanto que wangeles guardianes» de los heles, las fravasfus luchan contra las
encarnaciones del mal, las fuentes tardias las describen como jinetes armadas que
protegen el cielo vease Widengren, Re/ de [/ran, pag 39 La figura compleja de
las fravashus parece ser el resultado de un largo proceso de sincretismo religioso

68 Veanse los textos citados por Mole, op cit pag 109

69 Saddar Bundehes, pags 32 37 traducido por Mole, pag 11
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sacrificio oficiado por Saoshyant, asistido o no por Ahura Mazda. Es-
te sacrificio escatoldgico reitera en cierto modo el sacrificio cosmo-
gonico; de ahi que sea también «creadon. La resurreccion, y su co-
rolario, la indestructibilidad de los cuerpos, desarrolla audazmente el
pensamiento de Zaratustra; se trata, en definitiva, de una nueva con-
cepcion de la inmortalidad.”

70. Las dos creaciones —uespiritualy (ménok) y «materialy (getit)— y tam-
bién la mitologia del hombre primordialy (Gayomart) seran objeto de estudio en
el segundo volumen.

Capitulo XIV

La religion de Israel en la época
de los reyes y de los profetas

113. LA MONARQUIA: APOGEO DEL SINCRETISMO

«Cuando Samuel llegd a viejo, nombré a sus hijos jueces en
Istael» Pero los hijos no siguieron el ejemplo del padre; los ancianos
fueron entonces a verle y le dijeron: eNémbranos un rey que nos go-
bierne, como se hace en todas las naciones» (1 Sm 8,1-5). La monar-
quia, por tanto, era una institucién extranjera. Algunos disconformes
no le ahorraron criticas, pues a sus ojos Yahvé era el tnico rey de Is-
rael. Sin embargo, la monarquia fue considerada desde el primer mo-
mento como agradable a Yahvé. Después de ser ungido por Samuel,
Saul recibi6 el «espiritu de Yahvér (1 Sm 10,6). El rey, en efecto, era el
wungidor (masiak) de Dios (1 Sm 24,7-11; 26,9-11.16-23; etc.); era adop-
tado por Yahvé y en cierto sentido se convertia en hijo suyo: «Yo se-
ré para él un padre y €l serd para mi un hijo» (2 Sm 7,14). Pero el rey
no ha sido engendrado por Yahveé, unicamente es conocido, «egiti-
mado» por una declaracién especial.’ Yahvé le otorga el dominio uni-
versal (Sal 72,8) y el rey se sienta en su trono al lado de Dios
(Sal 110,1-5; 1 Cr 28,5; 29,23; etc.). El soberano representa a Yahvé; en
consecuencia, pertenece a la esfera divina. Pero la posicion tnica de

1. Véase Fohrer, History of Israelite Religion, pag. 147. El pueblo de Israel era
también «hijo» de Yahvé; véase Fohrer, op. cit, péags. 185 y sigs.
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Yahve hace imposible la divinizacion del rey, que es el «siervor por
excelencia de Yahve (el termino se aplica sesenta veces a David).

La ceremonia de la coronacion incluye, ademas de otros ritos la
uncion, la proclamacion de la realeza y la entronizacion.’ Como re-
presentante de Yahve, el rey de Israel, al igual que otros soberanos del
antiguo Oriente, debe asegurar el orden cosmico (Sal 2,10-12), impo-
ner la justicia, defender a los debiles (Sal 72,1 y sigs.), asegurar la ferti-
lidad de la tierra. «Que baje como lluwia sobre el cesped  que abun-
den las mieses del campo y ondeen en lo alto de los montesh (Sal
72,6-16) Reconocemos en estas frases las imagenes tradicionales de
un reno «paradisiacor, que los profetas mesianicos repetiran con bri-
[lantes expresiones (tengase en cuenta ademas que la esperanza del
rey 1deal, el Mesias, esta intimamente relacionada con la 1declogia re-
g1a) La monarquia se interpreto como una nueva alianza entre Yah-
ve y la dinastia de Dawid, prolongacion de la alianza del Smai La or-
ginalidad de la 1declogia monarquica 1sraelita consiste precisamente
en esta revalorizacion de una wnstitucion extraryera como nuevo acto de
la historia sagrada '

Salomon construyo el templo de Jerusalen junto al palacio real,
y de este modo asocio el culto del santuario a la monarquia heredi-
taria. El templo se conwirtio en residencia de Yahve en medio de los
israelitas. Bl arca de la alianza, que hasta entonces habia acompa-
nado a los ejercitos, quedo depositada en la oscuridad del Santo de
los Santos (debir). Pero la santidad de Yahve wradia desde su san-
tuario y sobre toda la tierra desde su templo (Sal 15,15 24,3, 46,5; Is
31.4; 48,2; etc.). El monte Sion, sobre el que fue engido el templo, es
un «centro del mundo» > El templo de Jerusalen se conwvirtio en el

2 Incluso en unos textos tan intimamente ligados a la realeza como los sal
mos, el puesto central esta ocupado por Yahve no por el rey, vease Fohrer, op
at pag 150

3 Veanse los textos citados y comentados por Ringgren, La Religion d Israel,
pags 236 v sigs, Fohrer op cit pags 142y sigs

4 Von Rad, Old Testament Theology 1, pags 319 y sigs Ringgren, pag 252

y Sobre la importancia de este simbolismo para la especulacton posterior
vease M Ehade, Le muthe de [ eternel retour, cap |
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santuario nacional, y el culto real se identifico con la religion del Es-
tado La liturgia consiste en ritos expiatorios y de purificacion para
la colectividad, pero incluye tambien plegarias publicas por el rey,
por su gloria y por el ejercicio de su justicia, que asegura «la paz del
pueblo» y la prosperidad universal (Sal 20; 72). En defimitva, la ac
cion liturgica renueva las estructuras del mundo.

Del mismo modo que el templo fue edificado conforme a un
modelo extranjero, el culto aprovecho tambien los formulanos cana-
neos El sincretismo alcanzo proporciones desconocidas hasta enton-
ces, pues la monarquia fomento la fusion de las 1deas y las practicas
religiosas compartidas por las dos capas de la poblacion, los i1sraelitas
y los cananeos Por otra parte, Salomon acepto los cultos de sus es-
posas extranjeras y permitio construir santuarios consagrados a sus
dioses (1 Re 11,6-7) Los reyes se consideraban jefes de la religion del
Estado En cambio, estamos poco informados acerca de su funcion
sacerdotal. Cuando el arca fue trasladada a Jerusalen, David actuo
como un sacerdote: danzo delante del arca, ofrecio «holocaustos y sa-
crificios de comunion a Yahve ... y bendyo al pueblo en el nombre de
Yahve Sebaoth» (2 Sm 6,16-18) Tambien Salomon bendijo a la asam-
blea con motvo de la dedicacion del templo (1 Re 8,14), mientras que
el salmo 110,4 proclama al rey «sacerdote eterno segun el rito de Mel
quisedec» Pero en otras ocasiones los reyes fueron criticados por ofi-
ciar 11tos que estaban reservados a los sacerdotes. Es muy probable
que el rey desempenara un papel destacado en las ceremonias ex-
piatorias del Afio Nuevo Por otra parte, algunos salmos parecen re-
lacionados con un nto de muerte y resurreccion simbolicas del rey.
Podemos suponer, en consecuencia, que existia alguna relacion entre
la fiesta del Ao Nuevo, que implicaria una reactualizacion simboli-
ca de la creacion, y el nito de la «muerte y resurreccion» del rey.”

A Ja muerte de Salomon, el reino se dividio en dos, el Remno del
Norte, o Israel, y el Reino del Sur, o Juda. Como el arca se quedo en

6 Veanse G Allstrom Psalm 89 Ewne Liturgie aus dem Rituel des leidenden
Konugs, pags 143y sigs Widengren, Sabrales Konigstum pags 15 y sigs, Ringgren
op cit pags 249y sigs Fohrer, pags 142 v sigs
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Jerusalén y las tribus del Norte ya no tenian acceso al santuario co-
mun, Jerobodn, el primer rey de Israel, establecié dos santuarios,
uno en Betel y otro en Dan, en los que se adoraba a Yahvé bajo la
forma de un becerro de oro (1 Re 12,28-29). Es posible que las esta-
tuas tauromorfas sirvieran de pedestal al Dios invisible. En todo ca-
so se trata de una influencia cananea que violaba la prohibicién de
las imdgenes, y esta innovacién, que rozaba con la apostasia, agravé
los motivos de malentendimiento entre los dos reinos.”

114. YAHVE Y LA CRIATURA

Todo un grupo de salmos, los llamados «de entronizaciény, exal-
tan a Yahvé como rey. Es un «ey grande, soberano de todos los dio-
ses» (95.3); «Yahvé reina, tiemblan las naciones ... Reinas con poder v
amas la justicia, tu has establecido la rectitud; ti administras la justi-
cia y el derecho» (Sal 99,1-4). Pero la idea de la realeza divina no de-
pende de [a institucién de la monarquia: Dios es senor del mundo
porque o ha creado. Yahvé derroté al monstruo primordial (Réhab,
Leviatan, el dragén Tannin), simbolo del caos. En su condicién de
Cosmocrétor, Dios reside en el cielo y manifiesta su presencia o su vo-
luntad en los fendmenos meteorolégicos: reldmpagos, truenos, luvia.
Ya hemos senialado sus atributos contradictorios (véase § 59), férmu-
la bien conocida para expresar la stotalidady. Yahvé dispensa el bien y
el mal, da la muerte y hace vivir, abate y ensalza (1 Sm 2,6 y sigs.). Su
«colera» es temible, pero al mismo tiempo se muestra compasivo. Yah-
vé es wanto» (gados) por excelencia, lo que significa que es al mismo
tiempo inaccesible y peligroso, pero que otorga la salvacién.®

Creador y rey del mundo, Yahvé es también juez de su creacion.
«Cuando elija la ocasién, yo juzgaré rectamente» (Sal 75.3). Yahvé

7. Es importante tener en cuenta que en el Sur se mantuvo la monarquia
hereditaria de la dinastia davidica, mientras que en el Norte se establecié una mo-
narquia mas o menos carismatica; véase Ringgren, pags. 76 v sigs.

8. Ringgren, pag. 86.
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juzga con rectitud (Sal 96,10). Su «usticia, a la vez moral, césmica
y social, constituye la norma fundamental del universo.” Yahvé es el
«Dios vivon, lo que significa que es distinto de los idolos, «espantapa-
jaros de melonar, que no hablan; hay que transportarlos, porque no
andan» (Jr 10,5), y también de los hombres, cuyos dias «duran lo que
la hierba» (Sal 103.15). El hombre es también un ser vivo (nefes),
puesto que Dios le infundié el waliento» o wespiritu» (ruah), pero su
existencia dura poco. Ademads, Dios es espiritu, pero el hombre es
carne (basar). Esta oposicion no implica la desvalorizacion religiosa
del cuerpo, sino que viene a subrayar la precariedad y el caracter efi-
mero de la existencia humana, en contraste con la omnipotencia y
la eternidad de Dios. La distancia inconmensurable que hay entre
estos dos modos de ser se explica por el hecho de que el hombre es
una criatura de Dios. Pero al mismo tiempo se diferencia de los res-
tantes seres creados, pues fue hecho a imagen de Dios y reina sobre
la naturaleza.

La condicién mortal del hombre es consecuencia del pecado
original, concretamente del deseo de Adén de ser igual a Dios (véa-
se § 59). Los textos biblicos insisten en la futilidad de la condiciéon
humana. El hombre fue tomado del polvo de la tierra y volvera al
polvo (Gn 3,19). Una larga vida es su mayor bien. Como en tantas
otras culturas tradicionales, la muerte es degradante y reduce al
hombre a una existencia ulterior de carécter larvario en la tumba o
en el sheol. En consecuencia, el muerto queda privado de toda rela-
cién con Dios, cosa que para el creyente constituye la mas terrible
de las pruebas. Pero Yahvé es mas fuerte que la muerte; si quisiera,
podria arrancar al hombre de su tumba. Algunos salmos aluden a
este prodigio: «Sacaste mi vida del abismo, me hiciste revivir cuando
bajaba a la fosar (Sal 30,4). «No he de morir, viviré para contar las
hazanas de Yahvé. Me escarmento, me escarmenté Yahvé, pero no
me entreg a la muerte» (Sal 118,17 y sig.). Estas son las unicas alu-
siones a la resurreccién de los muertos anteriores a la cautividad de

9. La «justicia» es aqui una idea proxima del masaru babilénico y la ma'at
egipcia; vease Ringgren, Word and Wisdom, pags. 49 y sigs., 58.
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Babilonia (587-538), cuando una parte de la poblacién se veria some-
tida al influjo de la escatologia irania (véase el segundo volumen).”

Como wesclavor o «siervor de Yahvé, el hombre debe vivir en el
temor a su Dios. La obediencia es el acto religioso perfecto. Por el con-
trario, el pecado es la desobediencia, la violacién de los manda-
mientos. Sin embargo, la conciencia de la precariedad no excluye la
confianza en Yahvé ni el gozo engendrado por la bendicion divina.
Pero las relaciones entre Dios y el hombre no pasan de ahi; para la
teologia del Antiguo Testamento resulta inimaginable la unio mysti-
ca del alma con su creador. Al reconocer a Dios como creador y so-
berano absoluto, el hombre llega a conocer al menos algunos de sus
predicados. La Ley (torah) proclama con exactitud la voluntad divi-
na; lo importante, en consecuencia, es observar los mandamientos,
es decir, comportarse conforme al derecho o Ia justicia (sedhek) El
ideal religioso del hombre es ser «justos, conocer y respetar la Ley, el
orden divino. Como dice el profeta Miqueas (6,8): «(Hombre, ya te ha
explicado lo que esta bien, lo que Yahvé desea de ti: que defiendas
el derecho y ames la lealtad, y que seas humilde con tu Dios». El pe-
cado hace perder la bendicion (berabhah). Pero como el pecado for-
ma parte de la condicién humana, y como Yahvé, a pesar de su ti-
gor, es misericordioso, el castigo nunca sera definitivo.

115. JOB, EL JUSTO PUESTO A PRUEBA

Estimaba un exegeta que «el encuentro del poder y de la bon-
dad resume el modo en que el Antiguo Testamento entiende a
Dios»." Hay motivos para dudar que todos los lectores del Libro de
Job estén dispuestos a suscribir este juicio. La historia resulta de una

10 La idea de la resurreccion, s embargo, venia siendo preparada por la
teologia (la ommnipotencia de Yahve) y por ciertos ritos y creencias cananeos, vean-
se H. Riesenteld, The resurrection in Ez. XXXVII, pags 5y sigs, Widengren, Sakra
les Korugstum, pag. 46; Ringgren, La Religion dIsrael, pag. 261

1. A Wesser, Die Psalmen, 1950, pag. 308, citado por Ringgren, pag. 137
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tragica simplicidad:” se trata de la afliccion de un justo, del que Yah-
ve se sentia muy satisfecho. «Te has fijado en mi siervo Job? —dice
Dios a Satanas, el “acusador” celeste—. En la tierra no hay otro co-
mo él: es un hombre justo y honrado, religioso y apartado del mal
(1,8). Pero Satanas replica que la piedad de Job se explica por su
prosperidad, es decir, por la bendicién divina. Yahvé permite enton-
ces al vacusadon que ponga a prueba al més fiel de sus servidores.
Job pierde sus hijos y su fortuna; abrumado por unas «lagas malig-
nas desde la planta del pie a la coronillar, se tendié entre las basu-
ras. Job se lamenta y maldice el dia en que nacid, pero no se re-
vuelve contra Dios. Se le acercan tres amigos y, en unos extensos
discursos, tratan de convencerle de que el hecho mismo de sus su-
frimientos —que tienen el valor de un castigo— prueba que es cul-
pable. En consecuencia, debe «reconocer y confesar sus «pecadoss.
Pero Job rechaza la explicacion de sus males por la doctrina de la
retribucién. Sabe que el hombre o lleva razon contra Dios» (9,2),
que Yahvé «acaba con inocentes y culpables» por igual (9,22), pero,
dirigiéndose a Dios, se atreve a decirle: «Sabes que no soy culpable y
que nadie me librara de tus manos» (10,7). No se explica como pue-
de Dios maltratar de modo semejante a su criatura (10,8-22), pues
en ningun momento ha dudado Job del carécter irrisorio de toda
existencia humana: «Por qué asustas a una hoja que vuela y persi-
gues la paja seca?» (13,25). Pero no logra identificar la naturaleza de
su crimen: «,Cudntos son mis pecados y mis culpas? Demuéstrame
mis delitos y mis pecados» (13,23)."

Uno de los amigos condena este lenguaje, pues la criatura es pe-
cadora por definicion: «¥Como puede el hombre ser puro o inocen-
te, el nacido de mujer? Ni aun a sus angeles los encuentra fieles ni

12. La fecha de redaccion es insegura. S1 bien el texto, tal como nosotros lo
conocemos, parece postexilico, el conterudo es mas antiguo

13. La imposibilidad de comprender su culpabilidad constituye el tema central
de las lamentaciones de Job. «No llore con el oprimido, no tuve compasion del po-
bre? (30,25) «He caminado con los embusteros, han cornido mus pies tras la men-
tra® (31,5). «S1 negue al padre lo que deseaba o deje consurmirse en llanto a la viu-
da. s1 comu el pan yo solo sin repartirlo con el huerfano..» (31,16-17); vease 31,19-34.
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el cielo es puro a sus ojos» (15,14-15). Pero Job repite que en su caso
no se trata de una decision personal de Yahvé, cuyo designio no
puede entender (19,6-7). Cuando otro amigo le habla del castigo de
los pecadores, Job le recuerda que los malvados, que no sirven a
Dios, «siguen vivos y prosperan (21, 7-16). Si Job supiera cémo llegar
hasta ¢él, entablaria una querella ante Dios, le hablaria de las malda-
des que quedan sin castigo. Pero Yahvé est4 lejos, ausente, y es invi-
sible (caps. 23 y 24). Pero Job no abandona su fe y su confianza en
Dios, y precisamente por ello afirma que «hasta el ultimo aliento
mantendré mi honradez, me aferraré a mi inocencia sin ceder; la
conciencia no me reprocha ni uno de mis dias» (27,5-6). Pero Job
grita y Dios no le responde: «Te pido auxilio y no me haces caso; es-
pero en ti y me clavas la mirada..» (30,20-21).

Un cuarto amigo, Elihy, «un joven, interviene enérgicamente. Se
siente indignado de que Job se haya atrevido a decir: «Yo soy puro,
no tengo delito; soy inocente, no tengo culpan (33,9). Pues, proclama
Elihd, «Dios no obra el mal, el Todopoderoso no tuerce el derechos
(34.12); no rechaza al hombre de corazén sincero (36,5). Después del
largo discurso de Eliht,* [a respuesta de Yahvé decepciona por su to-
no impersonal. Dios habla «desde el seno de la tormenta» (38.1), en
una verdadera teofania, pero ignora las preguntas de Job. Yahvé se
contenta con recordarle su omnipotencia, su obra césmica, la com-
plejidad del universo, la variedad infinita de las manifestaciones de la
vida. Después de evocar las grandes estructuras césmicas y las leyes
que rigen los cielos y la tierra, Yahvé le habla de los leones, de los re-
becos y de otras criaturas cuya vida Dios se encarga de asegurar, asi
como de su proliferacion, después de haberlas creado, cada una con
su complexion particular y su comportamiento especifico. Para con-
cluir, le apostrofa: «’Quiere el censor discutir con el Todopoderoso?»
(40.2). En vano intenta refugiarse Job en su silencio: «<Me taparé la
boca con la mano; he hablado una vez y no insistiré» (40.4-5).

En un segundo discurso le explica Yahvé extensamente cémo
son la bestia Behemot y el monstruo Leviatan. En su respuesta de-

14. Este discurso parece ser una interpolacion.
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muestra Job que ha entendido el significado secreto de la leccion de
Yahvé: la existencia misma del universo es un milagro, el modo de ser
del creador desafia toda capacidad de comprensién, la intencién de
sus actos permanece inescrutable. «(Reconozco que lo puedes todo y
ningun plan es irrealizable para ti —yo, el que empand tus designios
con palabras sin sentido—; hablé de grandezas que no entendia, de
maravillas que superaban mi comprension. Te conocia sélo de of-
das, ahora te han visto mis ojos; por eso me retracto y me arrepien-
to echandome polvo y ceniza» (42, 1,6). En resumidas cuentas, Job
se reconoce culpable ante Dios. Inmediatamente le restituye Dios la
salud y le aumenta al doble todos sus bienes. Job vivié hasta la edad
de ciento cuarenta anos (42.7-17).

Después de tres mil anos, este libro febril, enigmatico e inquie-
tante nos sigue apasionando. El hecho de que Dios se haya dejado
tentar por Satanas turba atin mas a las almas ingenuamente religio-
sas. Pero Job entendioé bien la leccion: si todo depende de Dios y si
Dios es impenetrable, es imposible juzgar sus actos. También sera
imposible juzgar su actitud para con Satanas. La leccion secreta de
Yahvé va mas alla del «caso» de Job. Se dirige a todos aquellos que
no llegan a comprender la presencia —y el triunfo— del mal en el
mundo. En definitiva, el Libro de Job es para el creyente una expli-
cacién del mal y de la injusticia, de la imperfeccion y del terror. Si
todo esté regido y si todo es querido por Dios, todo cuanto aconte-
ce al creyente estd cargado de significacion religiosa. Pero seria vano
—y al mismo tiempo impio— creer que, sin la ayuda de Dios, el
hombre es capaz de desentranar el «misterio de la iniquidad.

116. EL TIEMPO DE LOS PROFETAS

«Antes se [lamaba “vidente” al que hoy llamamos “profeta” (nabih
(1 Sam 9.9). De hecho, la institucién del «widente» (r0¢h) del periodo
némada fue modificada, después de la conquista, bajo el influjo de los
n*bivim que los israelitas encontraron en Palestina. Hacia el afio 1000
a.C., los widentes» yahvistas (como Natan) y los nabiim atun coexisti-
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an (1 Sm 10,5). Gradualmente se fusionaron las dos instituciones, y el
resultado final fue el profetismo clasico veterotestamentario. Al igual
que los nabiim, los profetas estaban relacionados con los santuarios y
el culto, y se caracterizaban por sus experiencias extaticas.

Elias y Eliseo ilustran el periodo de transicion, pero sus vocacio-
nes y actividades religiosas anuncian ya el profetismo clésico. Elias
aparece en el Reino del Norte, bajo los reyes Ajab y Ocozias (874-
850). Se subleva contra la politica de Ajab, que pretendia integrar a
los israelitas y a los cananeos concediéndoles igualdad de derechos
y fomentando el sincretismo religioso con el culto de Baal y Melqgart,
que gozaba de la proteccion de la reina Jezabel, oriunda de Tiro.
Elias proclama a Yahvé soberano tmico de Israel. Yahvé, no Baal, es
el que dispensa Ia lluvia y asegura la fertilidad de Ia tierra. En el famo-
so episodio del monte Carmelo, cuando entabla un duelo con los
profetas de Baal sobre quién sera capaz de poner fin a la sequia que
dura ya tres afios, Elias demuestra la impotencia del dios cananeo
para prender fuego en el altar del sacrificio y, en consecuencia, para
producir la [luvia.” Ademas, Elias fulmina contra el rey Ajab, que ha-
bia dado muerte a uno de sus subditos para apoderarse de su vifa,
la prediccion de una muerte violenta (1 Re 21). La fama postuma de
Elias lo aproximé a Moisés. La leyenda supone que fue arrebatado
por Yahvé al cielo en un carro de fuego (2 Re 2,2 y sigs.). La biogra-
fia de Eliseo, discipulo y sucesor de Ehas, abunda en episodios ma-
ravillosos (véase § Re 2,19 y sigs., 4.1 y sigs.; etc.). A diferencia de
Elfas, Eliseo retine en torno a si a un grupo de profetas. Pero a se-
mejanza de Elias, participa activamente en la vida politica, comuni-
ca oraculos al rey y hasta le acompania en la guerra (2 Re 3,11).

Aparte de los adivinos y los visionarios ambulantes, se distin-
guen dos clases de profetas. El primer grupo estd integrado por los
profetas cultuales, que permanecen cerca del templo y participan en

15 El duelo forma parte de una guerra religiosa, del mismo modo que Jeza-
bel habia dado orden de matar a los profetas de Yahve, Elias, despues de su vic
toria, pide al pueblo que capture a los cuatrocientos cincuenta profetas de Baal
«Los hizo descender cerca del torrente Quison y alli los degollo (1 Re 18,40)
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los ritos al lado de los sacerdotes.”® Son los profetas de la corte, aso-
ciados a los santuarios del rey. Muchas veces predicen al monarca la
victoria deseada (véase, por ejemplo, 1 Re 22). Esta clase de profetas
profesionales, de considerables proporciones, comprende también a
los que en el Antiguo Testamento son considerados falsos profetas.
Mayor importancia tiene en la historia religiosa de Israel el se-
gundo grupo, formado por los grandes profetas escritores, de Amos al
«Segundo Isaiasr. Estos ultimos no proclaman su mensaje como
miembros de una profesién, sino en virtud de una vocacién especial.
No representan a unos clanes o a determinados santuarios ni a los
reyes, sino que se proclaman mensajeros de Dios.” La vocacion vie-
ne impuesta por una llamada directa de Yahvé. Como refiere Jere-
mias, «a palabra de Yahvé me fue dirigida en estos términos: Antes
de formarte en el vientre te escogi, antes de salir del seno materno te
consagré y te nombré profeta de los paganos» (Jr 1.4 y sigs.). Isaias,
por su parte, vio un dia en el templo «al Sefior Yahvé sentado sobre
un trono alto y excelson, rodeado de serafines, y oyé su voz que de-
cia: «A quién mandaré? {Quién ira por mi%. Isaias respondié: «Aqui
estoy, mandame». Y Dios le dicté lo que habria de decir al pueblo (Is
6.1-10). La llamada es escuchada a pesar de la oposicion de los oyen-
tes (véanse Os 9,7; Bz 12,21 y sigs.), pero ocurre a veces que la pre-
diccién es interrumpida por la fuerza (Am 7,10 y sigs.) o por el mis-
mo profeta cuando estima que ha fracasado en su mision (Is 8,16-18).
Todos los grandes profetas estan sincera y apasionadamente
convencidos de la autenticidad de su vocacion y de la urgencia de
su mensaje. No dudan de que estan proclamando la palabra misma
de Dios, pues han sentido cémo sobre ellos se posaba la mano de
Yahvé o su espiritu (ruah),” La posesion divina se manifiesta a me-

16. Hay restos de sus discursos en algunos salmos (Sal 2.21; 85; 110; 132) y en
los libros de los profetas Nahun y Habacuc
17 Veanse G. Fohrer, History of Israelite Religion, pags. 237y sigs., y las br-

bliografas recogidas en las pags. 235y 238, n. 2.
18. Veanse S Mowinckel, «The “Spirt” and the “Word” in the preexilic refor-
ming prophetsy; A. Haldar, Associations of Cult Prophets in the Ancient Near East,

pags. 115 y sigs.
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nudo en forma de éxtasis, si bien no parece que sean indispensables
la exaltacién o el trance extatico.” Algunos profetas llegaron incluso
a ser acusados de docos», como Oseas (9,7): «El profeta es un loco,
el hombre inspirado desvarias, pero no cabe hablar de una verdade-
ra afeccién psicopatoldgica. Se trata de sacudidas afectivas provo-
cadas por la presencia terrorifica de Dios y por la gravedad de la
mision que el profeta acaba de asumir. Este fendmeno nos es per-
fectamente conocido a través de las «enfermedades iniciticas» de los
chamanes o las «docuras» de los grandes misticos de todas las reli-
giones. Por otra parte, al igual que los sespecialistas de lo sagrado»
de las sociedades arcaicas y tradicionales, los profetas estdn dotados
de facultades adivinatorias® y dan muestras de poseer poderes ma-
ravillosos de cardcter mégico: resucitan muertos, sacian a las multi-
tudes con cantidades minimas de alimentos, hacen enfermar a di-
versas personas, etc.” Muchos de los gestos que realizan los profetas
tienen un valor simbdlico: Elias echa su manto sobre Eliseo (1 Re
19,19-21); por orden de Yahvé rompe Jeremias un cuenco de barro
para ilustrar la ruina inminente de Israel (Jr 19,10 y sigs.), se echa al
cuello un yugo para convencer al pueblo de que se somete al rey de
Babilonia (cap. 27).»

Pero independientemente de la fuente de su inspiracién (suero,
vision, audicién, conocimiento milagroso, etc.), lo que en todo caso
llegaba a los profetas era la palabra de Yahvé. Estas revelaciones di-
rectas, personales, eran interpretadas evidentemente a la Iuz de su fe
profunda y luego eran transmitidas conforme a ciertos modelos tra-
dicionales. Los profetas preexilicos tienen en comun el rasgo de que

19. Véanse las bibliografias registradas por Ringgren, La religion d Israél, pag.
268, n. 1; Fohrer, op. cit. pags. 234, n. 17. El éxtasis era mas frecuente entre [os
nabiim; véase Fohrer, pag. 234.

20. Elias prevé la muerte inmediata del rey Ocozias (2 Re 1,2 y sigs.); Eliseo
sabe dénde encontrar agua en el desierto (2 Re 3,16-17) y que los reyes han dado
drdenes de matarle (2 Re 6,32); conoce también las palabras pronunciadas por el
rey de Damasco en su dormitorio (2 Re 6,32).

21. Véanse los ejemplos citados por Fohrer, pag. 233.
22. Véase G. Fohrer, Die spmbolische Handlungen der Propheten.

o e T S o
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anuncian el juicio de Dios contra Israel: Yahvé enviard a unos inva-
sores inmisericordes para aniquilarlo. El Senior se servira de los gran-
des imperios militares como instrumento de castigo contra su propio
pueblo, que le habia traicionado. ¢Es posible entfever al mismo
tiempo una promesa de esperanza en este juicio temble? Se I"la crei-
do ver en el profetismo veterotestamentario una variante mas de la
alternancia, tan conocida en el Cercano Oriente, entre «tiempos de
desdicha» y stiempos de felicidady, pero no parece que este esquema
sea aplicable en todos los ejemplos aducidos.* Como mas adelante
veremos (véase § 118), la tinica esperanza esta en el «resto» del pue-
blo elegido que sobrevivira a la catéstrofe. Con ese srestor precisa-
mente se dispone Yahvé a concluir una alianza.

117. AMOS EL PASTOR; OSEAS EL DESDENADO

Amos ejercié su ministerio durante el reinado de Jerobodn Il
(aproximadamente, entre los afios 780-82'y 753-46 a.C.). No era un
nabi profesional: «Yo soy ganadero y cultivo higueras. Pero Yahvé
me arrancé de mi ganado y me mandé ir a profetizar a su pueblo,
Istaels (7.14-15). Anuncia que Dios se dispone a juzgar a los pueblos
vecinos — Damasco, Gaza y Filistea, Tiro y Fenicia— que han peca-
do contra la moral. Esto implica que todas las naciones caen dentro
de la jurisdiccién de Yahvé. Pero Amos fulmina sus c.)r.aculos'sobre
todo contra Israel, el Reino del Norte contra sus injusticias sociales y
su infidelidad religiosa. Los ricos «venden al inocente por din(?ro
tuercen el proceso del indigente» (2,6-7). Pero sus riqu'ez.as seran re-
ducidas a polvo (4,7-11). En vano multiplican sus sacrificios estos pe-
cadores confiados. Amés escucha las palabras de Yahvé y no se cansa
de repetirlas: «Detesto y rehtso vuestras fiestas ... Pf>r .mu.cho§ holo-
caustos y ofrendas que me traigais, no los aceptaré ni mirare \7.ues~
tras victimas cebadas (5,21 y sigs.). Lo que Dios espera de sus fieles
es el derecho y la justicia (5.24-25).

23. Véase Ringgren, op. cit., pag. 271.
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Por otra parte, el culto ha sido pervertido por [a introduccién de
elementos orgidsticos cananeos (5.26; 8,14). Es inutil la veneracién
puramente externa de los lugares santos: «Marchad a Betel a pecar,
en Guilgal pecad de firme» (4,4). Solo podra salvarlos un retorno a
la fe: «Buscad el bien, no el mal, y viviréis y estara realmente con vo-
sotros, como decis, Yahvé, Dios de los ejércitos ... A ver si se apiada
Yahvé, el Dios de los ejércitos, del resto de Josén (5.14-15).

Igual que Amos, Oseas, contemporaneo algo mas joven del pri-
mero, predicé en el Reino del Norte. Su vocacion y el sentido de su
mensaje parecen ir ligados a las vicisitudes de su matrimonio. Pero la
interpretacion de algunas alusiones que aparecen en el texto de sus dis-
cursos es muy controvertida. Segin su primer relato (1,2-9), Yahvé le
ordend casarse con «una mujer prostitutas, que engendré unos hijos a
los que €l puso nombres simbolicos —Incompadecida» y «No-pueblo-
mio»— para proclamar publicamente que Yahvé ya no amaba a Israel
¥y que éste ya no era su pueblo. Segun el segundo relato (3,1-5), Yahve
le ordend casarse de nuevo, esta vez con una «mujer amante de otro y
adultera, como ama Yahvé a los israelitas, a pesar de que siguen a dio-
ses ajenos». Es probable que la primera esposa fuese una muijer que
habia participado en los ritos cananeos de la fecundidad. En cuanto a
la segunda, elegida a pesar de su pasado detestable, debia indicar la ac-
titud benevolente de Yahvé, que esta dispuesto a perdonar a Israel.

En todo caso, la predicaciéon de Oseas estd dominada por la
amargura de Dios ante la traicién de su pueblo. Israel era Ia esposa
de Yahvé, pero le fue infiel y se «prostituyo, es decir, que se entregd
a los dioses cananeos de la fecundidad. Israel ignora que la fecundi-
dad es un don de Yahvé: «Ella se decia: Me voy con mis amantes,
que me dan mi pan y mi agua, mi lana y mi lino, mi vino y mi acei-
te. Ella no comprendia que era yo quien le daba el trigo y el vino y el
aceite, y oro y plata en abundancia, con los que ellos se hicieron sus

24. Los oraculos de restauracion y de fecundidad paradisiaca con que fina-
liza el texto (9.11-15) contrastan tan netamente con la condenacién, repetida mu-
chas veces, que se puede dudar de su autenticidad; véase Ringgren, pég. 280. Von
Rad, sin embargo, los considera autenticos, Old Testament Theology 11, pag. 138.
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Baales» (2,7-10). Surge de nuevo, exacerbado, el conflicto irreductible
entre Baal y Yahvé, entre una religién de estructura césmica y la fi-
delidad a un Dios unico, creador del mundo y duenio de la historia.

Oseas ataca infatigablemente el sincretismo Baal-Yahvé. «Fornican
abandonando a su Dios. Sacrifican en la cumbre de los montes y que-
man ofrendas en las colinas, debajo de encinas y dlamos y terebintos
de agradable sombra» (4,12-13). Israel ha olvidado su propia historia:
«Cuando Israel era nifio, lo amé, y desde Egipto llamé a mi hijo. Cuan-
to mas los [lamaba, mas se alejaban de mi» (11,1-2). Estalla la célera pro-
vocada por la incorregible ingratitud. El castigo sera terrible: «Seré para
ellos como leopardo, los acecharé como pantera en el camino, los asal-
taré como una osa a quien roban las crias y les desgarraré el pecho; alli
los devoraré como un ledn, las fieras los descuartizaran» (13,7-9).

De nada sirve el culto puramente externo, «porque quiero leal-
tad, no sacrificios; conocimiento de Dios, no holocaustos» (6,6). Los
lugares altos, en los que se celebran las ceremonias sincretistas, se-
ran destruidos (10,8). No queda otro medio de salvacién que un re-
torno sincero a Yahvé. «Conviértete, [srael, a Yahvé, tu Dios, que
tropezaste en tu culpa. Decidle: Perdona del todo nuestra culpa»
(14,2-3). Oseas sabe muy bien que su apostasia es tal que ya no les
permite convertirse (s,4). Pero el amor de Yahvé es mas fuerte que
su ira. «No cederé al ardor de mi colera ..., que soy Dios y no hom-
bre, el Santo en medio de ti y no enemigo devastador (11,9). Yahvé
quiere conducir a Israel «al desierto y hablar a su corazon ... Alli me
respondera como en su juventud, como cuando salié de Egipto.
Aquel dia me llamara Esposo mio ... Me casaré contigo para siem-
pre, me casaré contigo a precio de justicia y de derecho, de afecto y
de carifio» (2,16-21). Sera un retorno a los comienzos del matrimonio
mistico de Yahvé con Israel. Este amor conyugal anuncia ya la fe en
la redencion: la Gracia de Dios no espera la conversion del hombre,
sino que la antecede.” Anadamos que el simbolismo conyugal serd
utilizado por todos los grandes profetas que seguirdan a Oseas.

25. Vease Fohrer, op. cit., pag. 250 y n. 17 (bibliografia). Paradojicamente, las
imagenes matrimoniales utilizadas por Oseas son tributarias de los cultos cana-
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118. [SAIAS: RETORNARA UN «RESTO DE ISRAFEL»

No obstante la semejanza de sus respectivas vocaciones, cada
uno de los grandes profetas escritores se diferencia por el tono de su
vida, por la forma en que asume su destino. Isaias vivié y escuchd la
voz de Dios en el templo de Jerusalén, en el afio 746 o el 740. Tam-
bién su mujer era profetisa y el mismo tuvo discipulos, igual que los
nabiim profesionales.’® Pronuncié su altimo discurso en el afio 701.
Al principio critica Isaias sobre todo [a situacién social y moral de
los reinos de Juda e Israel. No duda en dirigir sus ataques contra el
mismo rey y los altos dignatarios (véase 3,12-15). Anuncia que el jui-
cio de Dios no perdonara a nadie (2,12-17). Al igual que sus prede-
cesores, declara que el culto no es suficiente: «’Qué me importa el
numero de vuestros sacrificios —dice el Sefior—. Estoy harto de ho-
locaustos de carneros, de grasa de cebones» (1,11). No sirve rezar,
«porque vuestras manos estan llenas de sangre» (1,15). La tnica de-
vocion verdadera consiste en practicar la justicia y hacer el bien:
«Aprended a obrar bien, buscad el derecho, enderezad al oprimido;
defended al huérfano, proteged a la viudan (1,17).

El ataque asirio contra Siria y Palestina introdujo un nuevo ele-
mento en la predicacion de Isaias. El profeta vio en estos graves
acontecimientos militares y politicos una intervencién de Yahvé en

neos de la fecundidad, a los que combate el profeta; vease Ringgren, pag. 283
Vease, sin embargo, Andre Neher, L essence du prophetisme, pags 247 ¥ sigs., so-
bre la sigmificacion «existencialy del simbolismo conyugal en el pensamiento reli-
gioso hebreo La traduccion de la experiencia mustica en terminos de union con-
yugal sera resumida en las interpretaciones judias y cristanas del Cantar de los
Cantares y sobre todo en la teologia mustica de la Contrarreforma Por el contra-
1o, en la mistica vasthnava, la union mustica entre el alma y Dios es ilustrada por
el amor adultero entre Radha y Krishna

26 Es importante senalar que solo los treinta y nueve primeros capitulos del
libro que lleva su nombre le pertenecen realmente El resto esta constituido por
diversos oraculos que no son anteriores al siglo VI; los mas importantes son el
Deutero-Isaias (caps 40-55) y el Trito-Isaias (caps 56-66) Aun mas tarde se intro-
dujo en el Libro de Isaias cierto numero de fragmentos (por ejemplo, el apocalip-
sis de los caps 24-27)
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[a historia: Asiria no es mas que su instrumento. Para Isaias se trata
de la venganza de Yahve, que va a castigar la infidelidad religiosa
unida a la injusticia social y al hundimiento de los valores morales.
Esta es la razon de que se oponga a la politica extranjera del rey. Las
coaliciones y las maniobras politicas son inutiles. Sélo queda una es-
peranza: la fe y la confianza en Yahve. «Si no creéis, no subsistiréis»
(7.9b). No es Egipto, sino la fe de Yahvé, la que puede servir de ayu-
da (31,1-3). Para animar al rey, Isaias anuncia un «igno de Yahvés:
«La joven estd encinta y daré a luz un hijo y le pondra por nombre
Emmanuel» (7,14). «Antes que aprenda el nifio a rechazar el mal y
escoger el biern, Yahvé obrara muchos prodigios (7,16 y sigs.). Este
oraculo ha dado lugar a numerosas interpretaciones.” La especula-
cién teoldgica cristiana vio en el nombre de «Emmanuel («Dios con
nosotros») el anuncio del nacimiento de Cristo. De todos modos, el
sentido mesianico es evidente: Yahvé suscitard en la descendencia
de David un rey justo que saldré victorioso y cuyos descendientes
reinaran para siempre.

Cuando el rey de Asur invade Palestina, Isaias afirma que ya no
es el instrumento de Yahvé, sino un simple tirano insaciable en su sed
de poder (10,5-15). También €, por consiguiente, serd aniquilado
(14,24-25). El profeta habla una y otra vez, incansablemente, del poder
y la soberania de Dios, y anuncia el «dia de Yahvé», en que el Senor
juzgara al mundo (2,12-17). Por eso condena no sélo la arrogancia del
rey de Asur, sino también los pecados politicos y sociales de Juda —
la opresién de los pobres (3,12-15), el lujo (3,16-24) y el desenfreno (s,11-
13), la injusticia (5,1-7.23), el expolio de las tierras (5.8-10)—, pecados
que considera como otros tantos actos de rebelion contra Yahvé (r,2-
3). Condena igualmente a los malos gobernantes (28,14-22) y a los sa-
cerdotes y profetas cultuales que se burlan de ¢l (28,7-13).

Isaias cree en la invulnerabilidad de Sién. La montana santa ha
sido y seguira siendo protegida por Yahvé contra los asaltos de todos
sus enemigos (14,24-32; 17,2-14; 29,1-8; etc.). Conserva también la es-

27 Vease la bibliograha esencial en Ringgren, pag 286, n 1 Tambien A Ne-
her, op cit, pags 228 y sigs
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peranza en «un resto de Israely que wolvera al Dios guerreron (10,20-
21).” Pero la esencia de su mensaje no fue aceptada, y el profeta no
oculta su decepcion. Su ultimo discurso predice la ruina «de las
campinas rientes, de las vinas fértiless; en «las casas alegres y la ciu-
dad divertida» creceran zarzas y cardos, «porque el palacio esta va-
cio, la ciudad populosa desiertar (32,9-14).

119. LA PROMESA HECHA A JEREMIAS

Nacido en el seno de una familia sacerdotal, Jeremias recibié su
vocacion en el ano 626 y la ejercio, con algunas interrupciones, du-
rante cuatro decenios. En un célebre pasaje relata las circunstancias
de su eleccion (1.1 y sigs.). Vacilante ante su tarea, invoca su corta
edad: «Mira que no sé hablar, que soy un muchachon (1,6). Pero el
Sefior le tocé la boca y le dio fuerzas (1,9 y sigs.). Los primeros dis-
cursos de Jeremias estan dominados por un tema especialmente dra-
matico: la catéstrofe inminente causada por «wn pueblo venido del
Norter. «Armados de arcos y jabalinas, implacables e inexorables...»
(6,22-23). Seria inutil buscar el modelo histérico de estos jinetes sal-
vajes. «El pueblo venido del Nortes es una de las imagenes mitologi-
cas de la destruccion total. Porque la invasion causara la ruina total
del pais. «Miro a la tierra: icaos informel; al cielo: esta sin Iuz (4,23).
La reduccion al caos ser4 el castigo divino por la infidelidad religiosa,
pero al mismo tiempo servird de punto de partida para una nueva
creacion, la nueva alianza que Jeremias proclamara més adelante.
Porque Yahvé es misericordioso, y el profeta comunica su llamada:
«Volved, hijos apéstatas, y os curaré de vuestra apostasia» (3,22 véa-
se también 4,1 y sigs.).

En el ano 609 muere Josias y le sucede en el trono su hijo Joa-
quin, que se revela como un déspota odioso al que Jeremias no duda
en dirigir sus ataques. En la explanada del templo lanza sus recrimi-
naciones contra todos aquellos —sacerdotes, profetas, pueblo— que

28. Isaias da a su primer hijo el nombre de Shear-Yashub, «un resto volveran.
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se dejan enganar por la seguridad ilusoria que les da su actividad reli-
giosa (7,1-15; 26,1 y sigs.). «No os hagéis ilusiones con palabras falsas,
repitiendo: “El templo del Sefior™ (7,4). En vano acuden al templo los
que han robado, asesinado, cometido adulterio, ofrecido incienso a
Baal, los perjuros, diciéndose: «Aqui estamos seguros», pero dispuestos
a seguir cometiendo estas abominaciones. Yahvé no esté ciego (7,Y-
11). El Senor les recuerda la suerte del santuario de Sil, destruido por
los filisteos: «Andad, id a mi templo de Sil6, al que di mi nombre an-
tanio, y mirad lo que hice con él, por la maldad de Israel, mi pueblo»
(7,12-13). Jeremias fue encarcelado, y es probable que sin la proteccién
de algunos altos dignatarios hubiera sido condenado a muerte (26,10
y sigs.). Durante mucho tiempo no tuvo ocasién de hablar en publico.”

La ultima etapa de la predicaciéon de Jeremias comenzo en el
ano 595, cuando Nabucodonosor se apoderd de Jerusalén y deportd
a una parte de los notables de Jerusalén. El nuevo rey Sedecias pre-
paraba una sublevacion con la ayuda de Egipto, pero Jeremias tra-
taba de calmar al pueblo. Encarcelado como traidor, fue liberado
maés tarde por los babilonios. Poco més tarde marcho a Egipto con
un grupo de compatriotas que se expatriaron (caps. 37-39). Dirigi6 su
ultimo discurso a «todos los judios instalados en el pais de Egipton
(44.1). A través de su profeta les hacia recordar el Senor todas las ca-
tastrofes recientes: «Vosotros habéis visto todas las calamidades que
envié sobre Jerusalén y sobre las ciudades de Juda: ahi las tenéis hoy,
arruinadas y sin habitantes» (44,2). En vano envié Dios a sus «siervos
los profetasy; el pueblo se obstind en su maldad (44.4 y sigs.). Para
terminar, Yahvé anuncia una nueva destruccion: también el «westo
de Juda» que se ha instalado en Egipto sera aniquilado (44,12 y sigs.).

Una de las caracteristicas del mensaje de Jeremias es su gran
numero de confesiones y alusiones a sus sentimientos personales.™

29. Por mandato de Yahvé consigna sus profecias de desgracias en un libro.
Un dia, su servidor Baruc quiso leer algunos fragmentos en el templo, pero fue de-
tenido y llevado ante el rey, que quemo el rollo. Pero Jeremuas dicté un nuevo li-
bro (cap. 36).

30. Veéase especialmente 11,18-23; 12,1-6; 15,10-12.15-21; 17,12-18; 18,18-23; 20,7~
18. Véanse Ringgren, pag. 295 y las bibliogratias citadas en las nn. 2 y 3.
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Se atreve a decir a Dios: «Te me has vuelto arroyo engarioso, de
agua inconstante» (15,18). Igual que Job, pregunta: «;Por qué prospe-
ran los impios y viven en paz los traidores?» (12,1). Trata de com-
prender los caminos del Sefior.” Sin embargo, a pesar de las catés-
trofes que predice, y que se van cumpliendo, Jeremias no pierde la
confianza en la redencion, incluso en una nueva creacién. Lo mis-
mo que un alfarero, Yahvé puede destruir su propia obra, pero tam-
bién es capaz de repetirla y aun mejorarla (18,6 y sigs.). En efecto, a
través de su profeta anuncia Dios una nueva alianza: «Mirad que lle-
gan dias en que haré una alianza nueva con Israel y con Juda ... Me-
teré mi Ley en su pecho, la escribiré en su corazon, yo seré su Dios
y ellos serdn mi pueblo» (31,31-33).

Amos esperaba la redencién en virtud de un nuevo acto de
amor de Dios, que haria posible el retorno de Israel «a los dias de su
juventud. Jeremias se atreve a esperar una regeneracion radical del
hombre. Porque «el hombre no es duerio de sus caminos» (10,23).
Por eso promete el Senor la futura regeneracion de su pueblo: «Les
daré un corazén entero y una conducta integra, para que me tes-
peten toda la vida, para su bien y el de sus hijos que los sucedan.
Haré con ellos una alianza eterna, y no cesaré de hacerles bien...»
(32,39-40). Esto equivale a una nueva creacién del hombre, idea que
tendra consecuencias importantes (entre otras, la concepcién cris-
tiana de una nueva alianza revelada en el Nuevo Testamento).*

120. LA CAIDA DE JERUSALEN. MISION DE EZEQUIEL

«No creian los reyes del mundo ni los habitantes del orbe que el
enemigo lograria entrar por las puertas de Jerusalen» (Lam 4,12). Asi
grita el autor anénimo de las Lamentaciones, testigo de la caida de
Jerusalén en el ano 587. «Mira, Yahvé, fijate: éa quién has tratado asi?

31. Véase G. von Rad. Old Testament Theology 11, péags. 203 v sigs.
32. La espera de un rey ideal forma parte de la misma esperanza de una
nueva alianza: «Yo le escucharé y él se acercara a mir (30,21).
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¢Cuéndo las mujeres se han comido a sus hijos, a sus hijos tier-
nos? {Cuando han asesinado en el templo de Yahvé a sacerdotes y
profetas?s (2,20). La catastrofe tuvo consecuencias decisivas para la
historia de Israel y para la evolucién del yahvismo. La caida de la ca-
pital religiosa y politica significo la desaparicion del Estado y el fin de
la monarquia davidica. El templo fue incendiado y reducido a un
montén de escombros, con lo que cesaron los sacrificios. Una gran
parte de la poblacion fue deportada. Babilonia, por otra parte, era una
tierra impura, donde no estaba permitido celebrar el culto. EI templo
fue sustituido por la escuela religiosa en que con el tiempo habria de
convertirse la sinagoga. La comunidad se reunia periédicamente para
orar, entonar himnos y escuchar homilias. Pero la destrucciéon del
templo habia traido consigo el fin de la nacién. De ahi que la plega-
ria por la restauracién de la independencia nacional fuera insepara-
blemente unida a las peticiones por la reconstruccion del templo.”

Fueron muchos los que en Jerusalén o en el exilio dudaron del
poder de Yahvé y adoptaron los dioses de los vencedores. Algunos
llegaron a dudar incluso de la existencia de Yahvé. Para otros, sin
embargo, la catéstrofe fue la prueba suprema de la célera del Senor,
incansablemente predicha por los profetas. Se produjo una reaccién
indignada contra los «profetas optimistas», mientras que los profetas
escritores se ganaron la estima y la admiracién de que se vieron pri-
vados en vida. Pero lo mas importante fue que [a minoria deporta-
da a Babilonia habria de buscar por otros caminos de la tradicion
religiosa el apoyo necesario para preservar a Israel (véase el segundo
volumen).

El ultimo de los grandes profetas, Ezequiel, ejercié su ministerio
en Babilonia, adonde habia llegado con el primer grupo de deporta-
dos en el afno 597, hasta el s71. Era sacerdote, lo que explica la im-
portancia que atribuye a la «pureza» ritual. Para Ezequiel, los «peca-
dos», y en primer término la idolatria, habian hecho «dmpuro» a Israel.

33. Elsalmo st suplica a Dios que purifique y libere a su pueblo, a [a vez que
pide la reconstruccién de «Jerusalén y sus muros». «Entonces te complacerds en
sacrificios justos» {(20-21).
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Yahvé [levara a cabo la redencién de su pueblo «purificandolo» con
wn agua purar (36,25).% Al principio, Ezequiel estimé que su tarea
habria de consistir en un esfuerzo ingrato pero necesario de desmiti-
ficacion. Era preciso pulverizar las esperanzas de los primeros de-
portados en la invulnerabilidad de Jerusalén y, a continuacién, con-
solarlos ante la destruccion de la ciudad santa.” En esta primera
etapa de su predicacion anunciaba Ezequiel el fin inminente de Je-
rusalén, consecuencia inevitable de la infidelidad de Israel. En una
alegoria compara (cap. 23) a Israel y Samaria (Juda) con dos her-
manas que fueron amadas por Yahvé, pero que «se prostituyeron en
Egipto desde su juventud» y aumentaron luego sus infidelidades con
los asirios y los babilonios.

Ezequiel vuelve una y otra vez sobre el tema de la mujer infiel a
la que, sin embargo, Yahvé se resistia a abandonar por amor a su
propio nombre (véase por ejemplo, cap. 20). La situacién privilegia-
da de Israel en nada se debe a sus propios méritos, sino que ha sido
la eleccion de Yahvé la que lo ha singularizado entre los restantes
pueblos. Si es importante esta interpretacion de la catastrofe histori-
ca como una crisis en la unién conyugal de Dios e Istael, mas lo es
la idea de la omnipresencia de Yahvé. La presencia de Dios no se
circunscribe a un lugar privilegiado. En consecuencia, poco importa
que el creyente adore a Yahvé en su patria o en un pais extranjero.
Lo que importa es la vida interior del individuo y la conducta que
observa para con sus semejantes. Ezequiel se dirige mas que ningtin
otro profeta al individuo.”

Después de la caida de Jerusalén se inicia una nueva etapa en la
predicacion de Ezequiel, caracterizada por la esperanza en la reden-
cion de Israel. Nada es imposible para Dios. Ezequiel ve en extasis un
walle lleno de huesosy; tocados por el espiritu, aquellos huesos recu-
peran la vida y se ponen en pie. Asi hara el Senor con la casa de Is-

34 Von Rad, Old Testament Theology 11, pags. 224 y sigs . Ringgren, pag. 300

35 Veanse Fohrer, Die Hauptprobleme des Buches Ezechiel, passun:d, His
tory of Israelite Religion, pags 317 y sigs

36 Vease Fohrer, History, pag. 319, con la bibliograha recogida en ibid., n. 4
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rael (37,1-14). Dicho de otro modo: aunque Israel haya muerto, podra
resucitar gracias a un prodigio divino. En otro oraculo (cap. 36) pro-
mete Yahvé el retorno de los deportados, la reconstruccion y la proli-
feracion del pueblo. Pero sobre todo anuncia la redencién de Israel:
«Os rociaré con un agua pura que os purificara ... Os daré un cora-
z6n nuevo y os infundiré un espiritu nuevo ... Haré que caminéis se-
gun mis preceptos y que pongdis por obra mis mandamientos. Habi-
taréis en la tierra que di a vuestros padres; vosotros seréis mi pueblo
y yo seré vuestro Dios» (36,25-28). Al igual que para Jeremias, también
para Ezequiel se trata de una nueva alianza que implica, de hecho,
una nueva creacion. Pero como la dispersion de Israel ponia en en-
tredicho la omnipotencia y el honor del Senor, Ezequiel explica esta
nueva creacion por el deseo de Yahvé de santificar «su santo nombre,
profanado por la casa de Israel en las naciones adonde fue» (36,21).
David, principe y pastor, «siervor ejemplar de Dios, reinara sobre el
nuevo Istael (37,25 v sigs; 34,23 ¥ sigs.). En el dltimo capitulo descri-
be Ezequiel detalladamente el templo futuro,”™ cuyo modelo contem-
pla en éxtasis, y el culto que deberd celebrarse en el nuevo Israel.

121. VALORACION RELIGIOSA DEL «TERROR DE LA HISTORIA»

No desaparecieron los profetas en los ultimos anios del exilio ni
en la época postexilica (véase el segundo volumen). Pero su mensa-
je desarrolla lo que podriamos llamar una «teologia de la salvaciény,
ya esbozada en Jeremias. Ello nos autoriza a enjuiciar ya el cometi-
do del profetismo en la historia religiosa de Israel.

Lo que mas nos llama [a atencion en los profetas es su critica del
culto y la violencia con que atacan el sincretismo, es decir, las in-
fluencias cananeas, a las que califican de «prostitucién». Pero esta
prostitucién contra la que lanzan incesantemente sus invectivas re-

37. La wision extatica de Ezequiel constituye el punto de partida de la «teo-
logia del templos, que conocera un esplendido desarrollo en el judaismo y en el
Cristianismeo.
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presenta una de las formas mas difundidas de Ia religiosidad césmi-
ca. Esta religiosidad césmica, caracteristica de los agricultores, pro-
longaba la més elemental dialéctica de lo sagrado, concretamen.te la
creencia en que lo divino se encarna, o se manifiesta, en los objetos
y en los ritos cosmicos. Precisamente este tipo de religiosidad fue de-
nunciado por los seguidores de Yahvé como la idolatria por exceleg—
cia, v ello a partir del momento mismo de su penetracion en Palesti-
na. Nunca sufri6 la religiosidad césmica ataques tan violentos. Los
profetas lograron finalmente vaciar la naturaleza de toda presencia
divina. Sectores enteros del mundo natural —los dugares altos», las
piedras, las fuentes, los arboles, algunas cosechas, algunas flores— re-
cibiran el calificativo de «impuros», ya que fueron manchados por el
culto de las divinidades cananeas de la fecundidad.” La region «pu-
ra» y santa por excelencia serd unicamente el desierto, ya que alli se
mantuvo Istael en una fidelidad perfecta a su Dios. La dimension sa-
grada de la vegetacion y, en general, las epifanias exuberantes de la
naturaleza seran redescubiertas muy tarde, en el judaismo medieval.

El culto, y en primer [ugar los sacrificios cruentos, también fue-
ron objeto de critica. El culto estaba no solo adulterado por ciertos
elementos cananeos, sino que el pueblo y los sacerdotes estimaban
que la actividad ritual era la forma perfecta de adoracién. Los pro-
fetas, por el contrario, proclamaran la vanidad de buscar a Yahvé en
los santuarios; Dios desprecia los sacrificios, las fiestas y las ceremo-
nias (véanse, entre otros, Am 5,4-6.14-15.21-23), y exige el derecho y
la justicia (5,24). Los profetas preexilicos nunca precisaron cgél de-
bia ser la actividad cultual del creyente. El problema ni siquiera se
plantearia hasta que el pueblo retornara a Yahvé. Los p}r?fetas no
perseguian una mejora del culto, sino una transformacién de Io?
hombres.” Hasta después de la caida de Jerusalén no propondra
Bzequiel un oficio divino renovado.

38. Por la misma razén, los misioneros cristianos en la India sélo. aceptaban
en las iglesias las flores que no era utilizadas en las ceremonias hinduistas, es de-
cir, las menos bellas.

39. Véase Fohrer, pag. 278.
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La desacralizacién de la naturaleza, la desvalorizacion de la ac-
tividad cultual; en una palabra: el rechazo violento y total de la reli-
giosidad césmica y mas aun la importancia decisiva atribuida a la
regeneracion espiritual del individuo mediante el retorno definitivo a
Yahvé eran las respuestas de los profetas a las crisis histéricas que
amenazaban la existencia misma de los dos reinos judios. El peligro
era notable e inmediato. El «gozo de vivim, estrechamente unido a
toda religion cosmica, constituia no sélo una apostasia, sino que era
ilusorio y estaba condenado a desaparecer en la inminente catastro-
fe nacional. Las formas tradicionales de la religién césmica, es decir,
el misterio de la fecundidad, la solidaridad dialéctica entre la vida y
la muerte no ofrecian ya mas que una falsa seguridad. En efecto, la
religion césmica fomentaba la ilusion de que la vida jamas se inte-
rrumpe, [o que significaria que la nacién y el Estado pueden sobre-
vivir por encima de la gravedad de las crisis histéricas. Dicho de otro
modo: el pueblo y los altos dignatarios, pero también los sacerdotes
y los profetas optimistas, se inclinaban a asimilar las adversidades de
orden histérico a las catéstrofes naturales (sequias, inundaciones,
epidemias, movimientos sismicos, etc.). Lo cierto es, sin embargo,
que tales catastrofes nunca son totales o definitivas Pero los profetas
preexilicos anunciaban no sélo la ruina del pais y la desaparicién del
Estado, sino que proclamaban también el peligro de aniquilacion to-
tal del pueblo.

Los profetas reaccionaban contra el optimismo pclitico oficial y
atacaban a la monarquia davidica por haber fomentado el sincretis-
mo en lugar de instaurar el yahvismo como religién del Estado. El
«futuro» que predecian era en realidad algo inminente. Los profetas
no cesaban de predicar con vistas a modificar el presente mediante
una transformacion interior de los fieles. Su interés apasionado por
la politica contemporénea era de orden religioso. En efecto, la mar-
cha de los acontecimientos parecia capaz de producir la conversion
sincera de la nacién, y, en consecuencia, su ssalvaciény, tnica posi-
bilidad de supervivencia en la historia que le quedaba a Israel. El
cumplimiento de las predicciones formuladas por los profetas con-
firmaba su mensaje y reivindicaba la verdad de que los aconteci-
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mientos histdricos eran obra de Yahvé. Dicho de otro modo: los
acontecimientos histéricos adquirian de este modo una significacion
religiosa, se transformaban en steofanias negativas, en «colera» de
Yahvé. De este modo revelaban su coherencia intima, por convertir-
se en expresién concreta de una misma y dnica voluntad divina.

De este modo, por vez primera, los profetas valoran la historia.
Los acontecimientos histéricos tendran en adelante valor por si mis-
mos, en la medida en que vienen determinados por la voluntad de
Dios. Los hechos histéricos se convierten en «situaciones» del hom-
bre ante Dios, y como tales adquieren un valor religioso que nada
hasta entonces habia podido conferirles. Podemos decir con toda
justicia que los hebreos fueron los primeros en descubrir la significa-
cién de la historia como epifania de Dios, y esta concepcion, como
era de esperar, fue asumida y ampliada por el cristianismo.* Pero
hemos de precisar que el descubrimiento de la historia como teofa-
nia no iba a ser inmediata y totalmente aceptado por el pueblo ju-
dio, y que las antiguas concepciones sobrevivirian aun por mucho
tiempo.

40. Véase M. Eliade, Le mythe de {éternel retour, pégs. 122 y sigs. Sobre la
wsalvacion» del tiempo, su «valoracién en el marco de la historia sagrada israeli-
ta, véase ibid., pags. 124 y sigs.

et o

Capitulo XV

Dioniso o la felicidad recuperada

122. EPIFANIAS ¥ OCULTAMIENTOS DE UN DIOS «NACIDO DOS VECES»

Después de un siglo largo de investigaciones, Dioniso es todavia
una figura enigmatica. Por su origen, por su peculiar modo de ser,
por el tipo de experiencia religiosa que instaura, se aparta de los res-
tantes grandes dioses griegos. Segun el mito, es hijo de Zeus y de una
princesa, Semele, hija de Cadmos, rey de Tebas. Hera, llena de celos,
le tiende una trampa, y Semele pide a Zeus que le permita contern-
plarle en su verdadera forma de dios celeste. La imprudente es ful-
minada y da a luz antes de tiempo. Pero Zeus injerta a la criatura en
su muslo y pasados algunos meses nace Dioniso, que puede [lamar-
se con propiedad un dios «nacido dos veces». Son numerosos los mi-
tos de origen que hacen a los fundadores de familias regias descen-
dientes de la unién entre dioses y mujeres mortales. Pero Dioniso
nace por segunda vez de Zeus. De ahi que sélo él sea divino.'

P. Kretschmer ha tratado de explicar el nombre de Semele por
el término traco-frigio Semeld, que designa a la diosa Tierra; esta eti-
mologia ha sido aceptada por notables investigadores, como Nilsson
y Wilamowitz. Sea o no correcta, esta etimologia no nos ayuda para

1. Pindaro, frag. 85; Herodoto, I, 146; Euripides, Bacantes. pags. 94 v sigs.;
Apolodoro, Bibl, 111, 4,3; etc.
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comprender el mito. En primer término, cuesta trabajo admitir un
hieros gamos entre el dios celeste y la madre tierra que finalice con
la combustion de ésta. Por otra parte, y ello es esencial, las mas an-
tiguas tradiciones mitolégicas insisten en un hecho: siendo morta[lf
Semele engendré un dios. Fue precisamente esta dualidad paraddji-
ca el rasgo de Dioniso que més atrajo el interés de los griegos, pues
era a la vez el tnico que podia explicar su modo también paraddji-
co de ser.

Como nacido de una mujer mortal, Dioniso no pertenece por
derecho al panteén de los olimpicos, pero logro ser aceptado y al fi-
nal consiguio introducir también a su madre, Semele, entre ellos.
Homero le conocia, como prueban numerosas alusiones; pero ni el
rapsoda ni sus oyentes se interesaban por aquel dios «extranjeron, tan
distinto de los olimpicos. A pesar de ello, ha sido Homero el que nos
ha transmitido el testimonio mas antiguo en relacién con Dioniso.
En la Jliada (V1, 128-140) se menciona un célebre episodio: el héroe
tracio Licurgo persigue a las nodrizas de Dioniso, «y todas, con el
mismo gesto, arrojaron por tierra los instrumentos de su cultoy,
mientras que el dios, «presa de espanto, se arrojé a las olas del mar,
y Tetis lo recibi6 en su seno todo tembloroso: un terrible escalofn:o
le hizo estremecerse cuando aullé el guerreron. Pero Licurgo «atrajo
sobre si la colera de los dioses» v Zeus «o cegdr. No pudo vivir ya
mucho tiempo «pues se habia enemistado con todos los dioses in-
mortalesy. N

En este episodio, en el que se narran una persecucion por un
«hombre-lobor y el gesto de arrojarse al mar, podemos descifrar el
recuerdo de un antiguo conjunto iniciatico.' Pero en la época en
que Homero lo recoge. el significado y el alcance del mito ya han
cambiado por completo. Se nos dice que uno de los rasgos especifi-
cos del destino de Dioniso es ser perseguido por personajes antago-

2. lliada, X1V, 323, la llama «wna mujer de Tebas», y Hesiodo, Teogonia, pags.
940 ¥ sigs., una «mujer mortab. o

3. Véase H. Jeanmaire, Dionysos, pag. 76; sobre Licurgo y las iniciaciones de
pubertad, véase, id.. Couroi et Courétes, pags. 463 ¥ sigs.
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nicos. Pero el mito prueba al mismo tiempo que Dioniso es recono-
cido como un miembro de la familia divina, pues no sélo Zeus, su
padre, sino todos los demaés dioses se sintieron agraviados por el ges-
to de Licurgo.

La «persecucion» expresa de manera dramatica la resistencia
contra el modo de ser y el mensaje religioso del dios. Perseo se alzod
con sus hombres contra Dioniso y las «mujeres marinas» que lo
acompanaban; seguin una tradicién, arrojo al dios al fondo del lago
Lerna (Plutarco, De Iside, 35). Volveremos a encontrar el tema de la
persecucién al analizar las Bacantes de Euripides. Se ha tratado de
interpretar estos episodios como otros tantos recuerdos mitificados
de la oposicién con que tropezo el culto de Dioniso. La teoria sub-
yacente da por supuesto que el dios llegé muy tardiamente a Grecia,
que se trata implicitamente de un dios «extranjeror. A partir de Er-
win Rohde casi todos los investigadores consideran a Dioniso como
un dios tracio, introducido en Grecia directamente de Tracia o bien
a través de Frigia. Pero Walter Otto ha insistido en el carécter arcai-
co y panhelénico de Dioniso; el hecho de que su nombre —di-wo-
nu-so-jo— aparezca en una inscripcién micénica* parece darle la
razon. Por otra parte, también es cierto que Herodoto (II, 49) con-
sideraba a Dioniso como «introducido tardiamentes, y que en las
Bacantes (219) Penteo habla de «este dios tardiamente venido, sea
quien fuere».

Independientemente de la historia de la penetracion en Grecia
del culto dionisiaco, los mitos y los fragmentos mitolégicos que alu-
den a la oposicién con que chocé tienen un significado mas profun-
do: nos ilustran a la vez sobre la experiencia religiosa dionisiaca y so-
bre la estructura especifica del dios. Dioniso tenia que provocar
resistencia y persecucion, pues la experiencia religiosa que suscitaba
constituia una amenaza para todo un estilo de vida y un universo de
valores. Se trataba, en definitiva, de una amenaza a la supremacia
de la religiosidad olimpica y sus instituciones. Pero aquella oposicién
delataba al mismo tiempo un drama intimo ampliamente atestigua-

4. Se trata de un fragmento de Pilos (X a O 6) en Lineal B.
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do en Ia historia de las religiones: la resistencia contra toda expe-
riencia religiosa absoluta, que sélo es posible a condicion de negar el
resto (sea cual fuere el nombre con que se designe: equilibrio, perso-
nalidad, conciencia, razon, etc.).

Walter Otto ha captado agudamente la estrecha relacion que
existe entre el tema de la «persecucién» de Dioniso y la tipologia de
sus multiples epifanias. Dioniso es un Dios que se manifiesta repen-
finamente y luego desaparece de modo misterioso. Durante [as fies-
tas de Queronea, llamadas Agrionias, las mujeres lo buscaban en va-
no y retornaban con la noticia de que el dios se habia ido con las
Musas, que o ocultaban (Otto, Dionysos, pag. 79). Desaparecia hun-
diéndose en el fondo del Lerna o en el mar y reaparecia —como en
la fiesta de [as Antesterias— en una barca sobre las olas. Las alusio-
nes a su «despertan en la cuna (ibid., pags. 82 y sigs.) indican el mis-
mo tema mitico. Estas epifanias y ocultamientos periddicos situan a
Dioniso entre los dioses de la vegetacion.’ En efecto, se advierte en €l
una cierta relacién con la vida de las plantas; la hiedra, el pino lle-
garon casi a convertirse en atributos suyos, y las fiestas mas popula-
res en su honor se inscriben en el calendario agricola. Pero Dioniso
se mantiene en relacién con la totalidad de la vida, como demues-
tran sus conexiones con el agua y los gérmenes, la sangre o la es-
perma, igual que sus excesos de vitalidad ilustrados por sus epifani-
as animales (toro, leén, macho cabrio). Sus manifestaciones y
desapariciones inesperadas reflejan de algun modo la aparicion y el
ocultamiento de Ia vida, es decir, la alternancia de la vida y de la
muerte y, en resumidas cuentas, su unidad. Pero no se trata de una
observacion «objetivar de este fenémeno cosmico, cuya trivialidad
no podia suscitar ninguna idea religiosa ni dar origen a ningun mi-
to. Mediante sus epifanias y sus ocultamientos, Dioniso revela el mis-

5. Se ha intentado ver en Dioniso un dios del arbol, del «grano» o de la vid,
y se ha interpretado el mito de su desmembramiento como una ilustracion de la
«pasion de los cereales o de la preparacion del vino; asi, ya los mitégrafos citados
por Diodoro, 111, 62.

6. Veéanse los textos y las referencias discutidos por W. Otto, pags. 162-164.
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terio y también la sacralidad de la conjugacion de la vida y la muer-
te. Revelacion de naturaleza religiosa, puesto que es llevada a cabo
por un dios con su presencia. Pues lo cierto es que las manifestacio-
nes y ocultamientos de Dioniso no siempre se relacionan con las es-
taciones. Dioniso aparece durante el invierno y desaparece durante
la gran fiesta de primavera, en la que tiene lugar su mas triunfal epi-
fania.

«Desapariciom, socultamientor son expresiones mitoldgicas del
descenso a los infiernos, es decir, de la muerte. Efectivamente, en
Delfos se ensenaba la tumba de Dioniso, y también en Argos se ha-
blaba de su muerte. Por otra parte, en el rito que celebraban los ar-
gianos, se invocaba a Dioniso para que surgiera del fondo de las
aguas (Plutarco, De Iside, 35), es decir, del pais de los muertos. Segin
un himno érfico (n. LI, cuando Dioniso estd ausente se supone
que se halla junto a Perséfone. Finalmente, el mito de Zagreo-Dioni-
so, del que nos ocuparemos mas adelante, narra la muerte violenta
del dios, que es muerto, despedazado y devorado por los Titanes.

Todos estos aspectos, multiples y a la vez complementarios, de
Dioniso pueden percibirse aun en sus ritos publicos, a pesar de las
inevitables «depuraciones» y reinterpretaciones que han sufrido.

123. EL ARCAISMO DE ALGUNAS FIESTAS PUBLICAS

A partir de Pisistrato se celebraban en Atenas cuatro fiestas en
honor de Dioniso.” Las «Dionisiacas de los camposy, que tenian lu-
gar en diciembre, eran fiestas de aldeanos. Un cortejo paseaba en
procesion un enorme falo con acompanamiento de canciones. Ce-
remonia arcaica por excelencia y ampliamente difundida por todo el
mundo, la faloforia precedié con seguridad al culto de Dioniso. Ha-
bia ademas otros festejos rituales que incluian concursos y desafios,

7. El hecho de que dos de estas fiestas lleven el nombre del mes al que co-

rresponden —Lenaion y Anthesterion—— prueba su arcaismo y su carécter pan-
helénico.
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pero sobre todo mascaradas y desfiles de personajes disfrazados de
animales. También en este caso precedieron los ritos a Dioniso, pe-
10 no cuesta trabajo alguno comprender que el dios del vino termi-
nara por ponerse al frente del cortejo de mascaras.

Estamos peor informados acerca de las Leneas, fiestas que se ce-
lebraban a mediados del invierno. Una cita de Heraclito precisa que
el término Lénai y el verbo lénaizo se utilizaban como sindnimos de
«bacantes» y chacer de bacantes». Se invocaba al dios con el concur-
so del daduchos. Segun una glosa de un verso de Aristéfanes, el sa-
cerdote eleusino, «con una antorcha en la mano, pronuncia: iLla-
mad al Jios!, y los oyentes gritaban: iHijo de Semele, /acchos. dador
de riquezaly.

En febrero-marzo, aproximadamente, se celebraban las Anteste-
rias, y en marzo-abril, las «Grandes Dionisiacas», de institucién mas
reciente. Tucidides (II, 15.4) estimaba que las Antesterias eran las fies-
tas mas antiguas de Dioniso. Eran ademés las mas importantes El pri-
mer dia se llamaba pithoigia, apertura de las tinajas (pithoi) en las
que se conservaba el vino de la ultima cosecha, que se habia realiza-
do en otono. Se llevaban las tinajas al santuario de «Dioniso en las la-
gunas para ofrecer libaciones al dios, y a continuacion se probaba el
vino nuevo. El segundo dia (choes, «cuencos») se celebraba un con-
curso de bebedores, que se presentaban provistos de un cuenco que
se llenaba de vino; a la sefial convenida tenian que beberlo lo mas 1a-
pidamente que pudieran. Lo mismo que algunos concursos de las
«Dionisiacas de los campos» (por ejemplo, el askoliasmos, en el que
algunos jévenes trataban de mantenerse sobre un odre previamente
untado de aceite), también esta competicién encaja en el bien cono-
ado ritual de los concursos v desafios de todo tipo (deportivos, ora-
torios, etc.) encaminados a asegurar la renovacién de la vida.” Pero la

8. Fue asimilado a Dioniso el talante de las procesiones de los Misterios eleu-
sinos; las fuentes son discutidas por W. Otto, op. cit, pag. 80; vease Jeanmaire, op
cit., pag. 47.

9 Recordemos que se trata de un complejo extremadamente arcaico y uni-
versalmente difundido, uno de los mas importantes legados de la prehistonia que
ocupa todavia un puesto de honor en toda forma de sociedad.
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euforia y la embriaguez anticipan en cierto modo una vida en el méas
alld que en nada se parece al triste mundo homérico de las sombras.

El mismo dia de los cAoes se formaba un cortejo que representa-
ba la llegada del dios a la ciudad. Como se suponia que llegaba pro-
cedente del mar, la procesion incluia una carroza en forma de barca
sobre la que iban Dioniso con una vid y dos satiros que tocaban la
flauta. La procesion, en la que tomaban parte diversos figurantes,
probablemente enmascarados, y un toro sacrificial precedido de un
tanedor de flauta y de portadores de guirnaldas, se dirigia hacia el
unico santuario que aquel dia se hallaba abierto, el viejo Limnaion.
Alli se celebraban diversas ceremonias en las que tomaban parte [a
basilinna, la «weinan, es decir, la mujer del arconte rey, y cuatro da-
mas de honor. A partir de aquel momento, la basilinna, heredera de
las antiguas reinas de la ciudad, era considerada esposa de Dioniso.
Montaba junto al dios en la carroza, y se formaba un nuevo cortejo,
ahora de carécter nupcial, que se dirigia hacia el Boukoleion, la anti-
gua residencia real. Aristoteles precisa que en el Boukoleion (literal-
mente «establo de bueyes») se consumaba la hierogamia entre el dios
y la reina (Ath. Pol, 111, 5). La eleccion del Boukoleion indica que la
epifania taurica de Dioniso era aun cosa familiar.

Se ha tratado de interpretar esta unién en un sentido simbdlico
o suponiendo que el dios era representado por el arconte. Pero W.
Otto insiste, y con razén, en la importancia del testimonio de Aris-
toteles.”” La basilinna recibe al dios en la casa de su esposo, herede-
ro de los reyes. Y Dioniso se manifiesta como rey. Es probable que
esta union simbolizara el matrimonio del dios con la ciudad en con-
junto, con las faustas consecuencias que cabe imaginar. Pero es tam-
bién una manifestacion tipica de Dioniso, divinidad de las epifanias
brutales, que exige un publico reconocimiento de su supremacia. No

10. Se trata de una urion muy distinta de, por ejemplo, la de Bel en Babilo-
nia (la compara de una hierodula cuando el dios se encontraba en el templo), o
la de una sacerdotisa que debia dormir en el templo de Apolo en Patara, a fin de
recibir directamente del dios la sabiduna que debia revelar a traves del oraculo;
vease Otto, pag. 84.
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se conoce ningun otro culto griego en el que se suponga que un
dios se une a una reina.

Pero los tres dias de las Antesterias, y sobre todo el segundo en
que se celebra el triunfo de Dioniso, son dias nefastos, puesto que en
ellos retornan las almas de los muertos, y con ellas las keres, porta-
doras de influjos maléficos del mundo infernal. Les estaba consagra-
do el ultimo dia de las Antesterias. Se rezaba por los muertos, se pre-
paraba una panspermia (hervido de cereales diversos) que debia
consumirse antes de llegar la noche. Cuando llegaba la oscuridad, se
gritaba: «Fuera las kéres; se acabaron las Antesteriash. Este rito es
bien conocido, y se halla atestiguado aqui y alla en todas las civili-
zaciones agricolas. Los muertos y las potencias del otro mundo rigen
la fertilidad y la riqueza de que son distribuidores. «Son los muertos
—se dice en un tratado hipocratico— los que nos proporcionan los
alimentos el incremento y las semillas.» En todas las ceremonias que
le estan consagradas se manifiesta Dioniso dios de la fecundidad y
de la muerte a la vez. Heréclito (frag. 15) decia ya que «Hades y Dio-
niso ... son uno y el mismon.

Ya nos hemos referido a las relaciones entre Dioniso y las aguas,
la humedad, Ia savia vegetal. También tenemos que senalar los «mi-
lagros» que acompanan a sus epifanias o las anuncian: el agua que
brota de la roca, los arroyos que se llenan de leche y miel. En Teos,
durante su fiesta, una fuente mana chorros de vino hasta desbordar
(Diodoro de Sicilia, III, 66,2). En Elis, tres cazuelas vacias que se de-
jan durante la noche en una camara sellada aparecen a la manana
siguiente Ilenas de vino (Pausanias, VI, 2,6,1-2). En otros lugares se
habla de «milagros» parecidos. Entre los mas famosos se cuentan das
vides de un dia» que florecian y daban racimos en unas pocas horas;
este «milagro» ocurria en lugares diversos, pues son varios los auto-
res que hablan de éL."

11. Sofocles, Testes (frag. 234) y otras fuentes citadas por Otto, pags. 98-99.
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124. EURIPIDES Y LA ORGIA DIONISIACA

Milagros de este tipo son caracteristicos del culto frenético y ex-
tatico de Dioniso, que refleja el elemento mas original y verosimil-
mente también el mas arcaico de este dios. En las Bacantes de Euripi-
des tenemos un testimonio valiosisimo de lo que podiamos considerar
como el encuentro del genio griego con la orgia dionisiaca. EI mismo
Dioniso es el protagonista de las Bacantes, hecho sin precedentes en
el antiguo teatro griego. Ofendido porque su culto es ignorado toda-
via en Grecia, Dioniso parte de Asia con un cortejo de ménades y Ile-
ga a Tebas, lugar de nacimiento de su madre. Las tres hijas del rey
Cadmo negaban que su hermana Semele hubiera sido amada por
Zeus y que hubiera engendrado a un dios. Dioniso las hace «enlo-
quecer; sus tias, junto con las demas mujeres de Tebas, se lanzan ha-
cia las montanas y alli celebran los ritos orgidsticos. Penteo, que ha-
bia sucedido en el trono a su abuelo Cadmo, habia prohibido el culto
y. a pesar de los consejos que recibe en contra, se obstina en su in-
transigencia. Disfrazado de oficiante de su propio culto, Dioniso es
capturado y llevado a prisién por Penteo, pero se evade milagrosa-
mente y logra persuadir a Penteo de que vaya a espiar a las mujeres
durante sus ceremonias orgidsticas. Descubierto por las ménades,
Penteo es despedazado; su propia madre, Agavé, muestra triunfante
la cabeza de Penteo, creyendo que era la de un leén.”

Sea cual fuere la intencién de Euripides al escribir, ya al final de su
vida, las Bacantes, esta obra maestra de la tragedia griega constituye al
mismo tiempo el documento mas importante sobre el culto dionisiaco.
El tema «resistencia, persecucion y triunfor tiene aqui su mas brillante
ilustracién.” Penteo se opone a Dioniso porque éste es un «extranjero,

12. Se conocen otros casos de slocurar provocada por Dioniso cuando no
era reconocido como dios; por ejemplo, las mujeres de Argos (Apolodoro, 11, 2,2;
11, 5,2); las hyas de Minyas en Orcomenos, que despedazaron y devoraron a uno
de sus hyos (Plutarco, Quaest gr, XXXVIII, 299 e).

13 En el siglo v, Tebas se habia convertido en el centro del culto, ya que all
habia sido engrendrado Dioniso y tambien se localizaba la tumba de Semele. Pe-
10 no se habia olvidado la.resistencia de los primeros tiempos, y esta es precisa-
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un predicador, un encantador ... con bellos bucles rubios y perfumados,
las mejillas sonrosadas y la gracia de Afrodita en los ojos. Con el pre-
texto de ensenar las dulces y amables practicas del evohé corrompe a
las doncellasy (233 y sigs.). Se incita a las mujeres a abandonar sus ca-
sas y recorrer de noche las montanas, danzando al son de timpanos y
flautas. Penteo teme sobre todo ai influjo del vino, pues «con las muje-
res, desde el momento en que el licor de la uva figura en el banquete,
todo es malicia en sus devociones» (260-262).

Pero no es el vino lo que provoca el éxtasis de las bacantes. Un
servidor de Penteo, que las habia sorprendido sobre el Citerén a la
hora del alba, las describe vestidas de pieles de ciervo, coronadas de
hiedra, cenidas de serpientes, portando en sus brazos y amamantan-
do cervatillos o lobeznos (695 y sigs.). Abundan los «milagros» espe-
cificamente dionisiacos: las bacantes golpean las rocas con sus tirsos
y brota agua o vino; aranan la tierra y saltan chorros de leche, mien-
tras de los tirsos coronados de hiedra caen gotas de miel (703 y sigs.).
«Cierto —prosigue el servidor— que si hubiera estado alli, este dios
al que desprecias, te hubieras convertido a él, dirigiéndole plegarias,
después de semejante espectaculon (712-714).

Sorprendido por Agavé, el servidor y sus camaradas estan a
punto de ser despedazados. Las bacantes se arrojan entonces sobre
los animales que pastan en la pradera y, «sin ningun hierro en las
manos», los despedazan. «Por efecto de mil manos de muchachasy,
los toros amenazadores son desgarrados en un abrir y cerrar de ojos.
Las ménades se abaten luego sobre la llanura. «Arrebatan a los ni-
fios de las casas. Todo cuanto cargan a sus espaldas, sin sujecion al-
guna, se mantiene alli, sin caer en el barro, también el bronce o el
hierro. Sobre sus cabelleras se agita el fuego, pero sin quemarse. Los
despojados por las ménades echan mano, enfurecidos, a las armas.
Y sucede entonces el prodigio que aun quedaba por ver, Senor: los
golpes que les asestaban no hacian correr la sangre, mientras que
ellas, blandiendo el tirso, los hirieron...» (754-763).

mente la leccién de las Bacantes: no se ha de rechazar a un dios por el hecho de
que sea «nuevon.
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No hace falta senalar la diferencia que hay entre estos ritos noc-
turnos, frenéticos y salvajes, y las fiestas dionisiacas publicas de las
que antes hemos hablado (véase § 123). Euripides nos presenta un
culto secreto, caracteristico de los Misterios. «Estos Misterios, segun
tu, équé son?», pregunta Penteo. Y Dioniso responde: «Su secreto
prohibe comunicarlo a quienes no son bacantes». —«Qué utilidad
reportan a quienes los celebran?». —«No te esta permitido saberlo,
pero son cosas dignas de conocerse» (470-474).

El Misterio consistia en la participacion de las bacantes en la epi-
fania total de Dioniso. Los ritos se celebran de noche, lejos de las ciu-
dades, en la cumbre de las montanas y en los bosques. Mediante el
sacrificio de las victimas por descuartizamiento (sparagmos) y la co-
mida de su carne cruda (dmophagya) se realiza la comunién con el
dios, pues los animales despedazados cuyas carnes son devoradas
crudas son epifanias o encarnaciones de Dioniso. Todas las demas
experiencias —la fuerza fisica excepcional, la invulnerabilidad al fue-
goy a las armas, los «prodigios» (el agua, el vino, la leche que brotan
del suelo), la «familiaridady con las serpientes y las bestezuelas salva-
jes— se hacen posibles por el entusiasmo, por la identificacién con el
dios. El éxtasis dionisiaco representa ante todo la superacion de la
condiciéon humana, el descubrimiento de la liberacién total, la ob-
tencion de una libertad y de una espontaneidad inaccesibles a los
hombres. Que entre estas libertades figura también la liberacion con
respecto a las prohibiciones, las regulaciones y los convencionalismos
de orden ético y social, parece cierto, y ello explicaria en parte la ad-
hesién masiva de las mujeres. Pero la experiencia dionisiaca [legaba
a unos niveles mas profundos. Las bacantes que devoraban carne
cruda recuperaban un comportamiento que habia sido rechazado
desde decenas de millares de anos antes. Unos gestos frenéticos co-
mo aquellos sélo pueden interpretarse como una forma de comu-
nién con las fuerzas vitales y cdsmicas justificada por una posesion

14. Tiresias, sin embargo, defiende al dios: «Dioniso no obliga a las mujeres
a ser castas. La castidad depende del caracter, y la que es casta por naturaleza
participard en las orgias sin corrompersen {(Bacantes, 314 y sigs.).
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divina. Que se confundiera la posesion con la «locuran, la mania, no
es de extranar. También Dioniso habia experimentado la docuray, y
el bacante no hacia otra cosa que participar en las pruebas y en la
pasién del dios. En ultima instancia, ésta era una de las formas més
seguras de entrar en comunioén con él.

Los griegos conocieron otros tipos de mana provocada por los
dioses. En la tragedia Herakles de Euripides, la locura del héroe es
debida a Hera; en el Ayax de Séfocles, es Atenea la que produce la
pérdida de la razén. El «coribantismo», que ya los antiguos compa-
raban con la pasion orgidstica dionisiaca, era una mania provocada
por la posesion de los coribantes, que finalizaba con una verdadera
iniciacion. Pero Dioniso y su culto tienen el rasgo distintivo de que
aquellas situaciones no se consideraban como crisis psicopaticas, si-
no el hecho de que se valoraban como auténticas experiencias religio-
sas, unas veces con el sentido de un castigo y otras como un favor
concedido por el dios.”> En ultima instancia, el interés de las compa-
raciones con otros ritos o movimientos aparentemente similares
—vpor ejemplo, ciertas danzas convulsivas de la Edad Media o la
omofagia ritual de los aissdouas, cofradia mistica del norte de Afri-
ca-—' esta precisamente en el hecho de que ponen de manifiesto la
originalidad de lo dionisiaco.

Es raro que en época histdrica surja un dios cargado de una he-
rencia tan arcaica: ritos con participacién de mascaras teriomorfas,
faloforia, sparagmos, omofagia, antropofagia, mania. enthousiasmos.

15 Recordemos que un chaman se diferencia de un psicopata en que el pr1-
mero termina por curarse y mostrar una personahdad mas fuerte que el resto de
la comumdad.

16. Rodhe comparo [a difusion de la religion extatica de Dioniso con las epr-
demias de danzas convulsivas de la Edad Media. R. Eisler llamo la atencion sobre
los aissouas (isawiya), que practican la omofagia nitual (llamada frissa, del verbo
farassa, «desgarrary). Identificados misticamente con los animales carnvoros, cu-
yos nombres (chacales, panteras, leones, gatos, perros) llevan, los adeptos desga-
1ran, evisceran y devoran bowidos, lobos, carneros, ovejas y cabras. A la ingestion
de las carnes crudas sigue una danza frenetica de jubilo «para gozar exaltada-
mente del extasis y entrar en comunion con la dvimidads (R. Brunel).
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Lo més notable es el hecho de que, sin perder toda esta herencia, re-
siduo de la prehistoria, el culto de Dioniso, una vez integrado en el
universo espiritual de los griegos, sigui6é creando incesantemente
nuevos valores religiosos. Es verdad que el frenesi provocado por la
posesion divina —la docura»— intrigaba a muchos autores, que
con frecuencia lo hicieron objeto de ironia y burlas. Herodoto (IV,
78-80) relata la aventura de un rey escita, Scilas, que se hizo dniciar
en los ritos de Dioniso Baccheios» en Olbia del Boristenes (Dnieper).
Durante la ceremonia (telete), poseido por el dios, hacia «el bacante
y el locon. Se trataba muy verosimilmente de una procesiéon en la
que los iniciados, «bajo el imperio del dios», se dejaban arrebatar por
un frenesi que tanto los asistentes como los mismos posesos inter-
pretaban como una «locura» (mania).

Herodoto se limité a contar una historia que le habia sido na-
rrada en Olbia. Demdstenes, en un célebre pasaje (Sobre la corona,
259), cuando trata de ridiculizar a su oponente Esquines, de hecho
nos revela ciertos ritos de las pequenas Tiasas (baccheia) que cele-
braban en Atenas durante el siglo 1v los devotos de Sabazio, dios tra-
cio homologo de Dioniso (los antiguos lo consideraban de hecho co-
mo el Dioniso tracio con nombre indigena).” Deméstenes se refiere
a los ritos seguidos de la lectura de unos «ibros» (probablemente un
texto escrito que contenia los Aieroi logoi); habla de «nebrisan (alu-
sion a la piel de cervato, la nebris; se trataba posiblemente de un sa-
crificio en el que se consumia la carne cruda del animal), de «crate-
rizar (aludiendo al recipiente en que se mezclaban el vino y el agua,
el dicor misticor), de «purificaciony (katharmos), consistente en fro-
tar al iniciado con arcilla y harina. Finalmente, el iniciado, que per-
manecia prosternado o tendido en el suelo, se levantaba a una or-
den del acdlito, y repetia la formula: «<Me he librado del mal y he
hallado Io mejor, mientras la asamblea en pleno gritaba la olofygé.
Al dia siguiente se celebraba la procesion de los devotos, que mar-
chaban coronados de hinojo y ramos de alamo blanco. A su cabeza

17. Segun las glosas antiguas, el termino sabo: (o sabaior) era el equivalente
en lengua tngia del bakchos; vease Jeanmarre, Dionysos, pags 95-97.
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marchaba Esquines, empufiando unas serpientes y clamando: «Evo-
hé, Misterios de Sabazioh, y danzando a los gritos de «iyes, attes, at-
tes, hy@sr. Mlenciona también Demdstenes una cesta en forma de cri-
ba, el liknon, la «criba mistican, la primitiva cuna de Dioniso nino.

Bajo una u otra forma, siempre hallamos en el centro del ritual
dionisiaco la experiencia extatica de un frenesi mas o menos violen-
to, la mania. Esta docura» constitufa de algun modo la prueba de la
«divinizacién (entheos) del adepto. Aquella experiencia era con se-
guridad inolvidable, pues suponia una participacién en la esponta-
neidad creadora, en la libertad embriagante, en la fuerza sobrehu-
mana y en la invulnerabilidad de Dioniso. La comunién con el dios
rompia durante algunas horas la condicién humana, pero sin llegar
a transmutarla. En las Bacantes no hay alusion alguna a la inmorta-
lidad, y lo mismo puede asegurarse a propésito de una obra tan tar-
dia como las Dionisiacas de Nonno. Ello basta para diferenciar a
Dioniso de Zalmoxis, con el que se le compara, y a veces confunde,
a partir de Rohde, pues este dios de los getas «nmortalizaba» a los
iniciados en sus Misterios. Lo cierto es, sin embargo, que los griegos
no se atrevian aun a colmar la distancia infinita que a sus ojos me-
diaba entre la divinidad y la condicion humana.

125. CUANDO LOS GRIEGOS DESCUBRIERON LA PRESENCIA DEL DIOS

Parece seguro que las Tiasas privadas tenian cardcter de inicia-
cién y secreto (véase supra; Bacantes, 470-474),"* aunque una parte
de las ceremonias (por ejemplo, las procesiones) se celebraran en
publico. Es dificil precisar cudndo y en qué circunstancias asumieron
los ritos secretos e iniciaticos dionisiacos la funcion especifica de las
religiones mistéricas. Investigadores muy importantes (Nilsson, Fes-
tugiere) ponen en duda la existencia de unos Misterios dionisiacos,
por la razén de que faltan las referencias explicitas a una esperanza

18. Recuérdese que durante la fiesta de las Antesterias se celebraban algunos
ritos a cargo exclusivamente de las mujeres y en el mas estricto secreto.
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escatoldgica. Pero lo cierto es que, sobre todo para la época antigua,
conocemos muy mal [os ritos secretos, y mas aun lo referente a su
significado esotérico (que debid de existir, pues las significaciones
esotéricas de los ritos secretos e iniciaticos estan atestiguadas en to-
do el mundo y a diferentes niveles culturales).

Por otra parte, no hay por qué limitar la morfologia de la espe-
ranza escatolégica a las expresiones que nos son conocidas ya a tra-
vés del orfismo o los Misterios de época helenistica. Bl ocultamiento y
la epifania de Dioniso, sus descensos a los infiernos (comparables a
una muerte seguida de una resurreccion) y sobre todo el culto de Dio-
niso nino,” con los ritos que celebran su «despertar» —dejando ade-
més a un lado el tema mitico-ritual de Dioniso-Zagreo, sobre el que
volveremos enseguida— indican el anhelo, y también Ia esperanza, de
una renovacion espiritual. La figura del nifio divino esta cargada, a lo
largo y a lo ancho de todo el mundo, de un simbolismo iniciatico en
el que se manifiesta el misterio de un «enacer de orden mistico. Des-
de el punto de vista de la experiencia religiosa, poco importa que ese
simbolismo sea o no «comprendido» intelectualmente. Recordemos
que el culto de Sabazio, identificado con Dioniso, presenta ya la es-
tructura de un Misterio («iMe he librado del mall). Es cierto que en las
Bacantes no se habla para nada de inmortalidad; a pesar de ello, la
comunion, siquiera ocasional, con el dios no dejaba de tener conse-
cuencias para la existencia ultraterrena del bakchos. La presencia de
Dioniso en los Misterios de Eleusis nos hacen sospechar el significado
escatologico de al menos ciertas experiencias orgidsticas.

Pero el caracter «mistéricor de este culto se precisa sobre todo a
partir de Dioniso-Zagreo. El mito del desmembramiento del nifo
Dioniso-Zagreo nos es conocido especialmente a través de autores
cristianos.” Como era de esperar, nos lo presentan evhemerizado, in-

19. El culto de Dioniso nifio era conocido en Beocia y en Creta, pero termi-
né por difundirse por toda Grecia.

20. Firmico Materno, De errore prof. relig.,, VI; Clemente Alejandrino, Pro-
trept., 11, 17,2; 18,2; Arnobio, Adv. Nat., V, 19; los textos se recogen en Kern, Orp-
hica, fragmenta, pags. 110-111.
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completo y en una version peyorativa. Pero precisamente porque se
sentian libres de la prohibicién de hablar publicamente de cosas que
se consideraban en otros ambientes sagradas y secretas, los autores
cristianos nos han transmitido muchos detalles preciosos. Hera en-
via a los Titanes, que atraen al nifo Dioniso-Zagreo con unos ju-
guetes (sonajeros, crepundia, un espejo, un juego de tabas, una pe-
lota, una peonza, un rombo), le dan muerte y lo despedazan.
Cuecen luego sus miembros en un caldero y, segun algunos, los co-
men. Una diosa ——Atenea, Rhea o Deméter-— recibe o salva el cora-
zon y lo coloca en un cofre. Informado del crimen, Zeus fulmina a
los Titanes. Los autores cristianos no aluden a la resurreccion de
Dioniso, pero este episodio era conocido por los antiguos. El epicu-
reo Filodemo, contemporéneo de Cicerén, habla de tres nacimien-
tos de Dioniso, «el primero de su madre, el segundo del muslo y el
tercero cuando, después de ser despedazado por los Titanes, ha-
biendo juntado Rhea sus miembros, volvi a la vida».* Firmico Ma-
terno concluye anadiendo que en Creta (donde localiza su relato ve-
hemerizado) se conmemoraba [a muerte con unos ritos anuales que
repetian lo que el nino habia hecho y padecido en el momento de
su muerter: ten el fondo de los bosques, mediante extranos gritos
que lanzan, representan la locura de un alma furiosa», dando a en-
tender que el crimen fue cometido por locura, y «despedazan con
sus dientes un toro vivon.

E[ tera mitico-ritual de la pasion y resurreccion del nino Dio-
niso-Zagreo ha dado lugar a innumerables controversias, sobre to-
do a causa de sus interpretaciones trficasr. Desde nuestro punto de
vista es suficiente precisar que las noticias transmitidas por los auto-
res cristianos estan confirmadas por documentos més antiguos. El
nombre de Zagreo es mencionado por vez primera en un poema
épico del ciclo tebano, Alcmeon (siglo 1v):* significa sgran cazadon,

21. De piet., 44; Jeanmaire, pag. 382. ,
22. Frag. 3, Kinkel [, pag. 77: véase también Euripides, frag. 472; para Cali-
maco (frag. 171), Zagreo es un nombre especial de Dioniso; véase otros ejemplos

en Otto, pags. 191 Y sigs.
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lo que corresponde al carécter salvaje, orgiastico, de Dioniso. En
cuanto al crimen de los Titanes, Pausanias (VIII, 37,5) recoge una
noticia preciosa, a pesar del escepticismo de Wilamowitz y otros in-
vestigadores: Onomacrito, que vivia en Atenas en el siglo VI, en
tiempos de Pisistrato, habia escrito un poema sobre este tema: «To-
mando de Homero el nombre de los Titanes, fundé unos orgia de
Dioniso, presentando a los Titanes como autores de los dolores del
dios». Segun el mito, los Titanes se acercaron al nino divino cubier-
tos de yeso para no ser reconocidos. Pero resulta que en los Miste-
rios de Sabazio que se celebraban en Atenas, uno de los ritos ini-
ciaticos consistia en empolvar a los candidatos con yeso o con otra
materia semejante.”’ Ambos hechos fueron relacionados ya en la
Antigiiedad (véase Nonno, Dionis., XXVII, 228 y sigs.). Se trata de un
rito arcaico de iniciacion muy conocido en las sociedades «primiti-
vas»: los novicios se frotan el rostro con polvo o con ceniza para pa-
recerse a los fantasmas; dicho de otro modo: experimentan una
muerte ritual. En cuanto a los «juguetes misticos», también eran co-
nocidos de antiguo; un papiro del siglo 1 a.C. aparecido en Fayum
(Gurub), mutilado desgraciadamente, cita la peonia, el rombo, las
tabas y el espejo (Orph. Fr., 31).

El episodio méas dramético del mito —concretamente el hecho
de que, una vez desmembrado el cuerpo del nifo, los Titanes lo co-
cieron en un caldero y luego lo asaron— era conocido, con todos
sus detalles, en el siglo 1v. Y lo que es més, estos detalles se relacio-
naban con «a celebracion de los Misterios».** Jeanmaire habia indi-
cado oportunamente que el ser cocido en un caldero o el paso por
el fuego son ritos iniciaticos que confieren la inmortalidad (véase el
episodio de Deméter y Demofén) o de rejuvenecimiento (las hijas

23. Demostenes, De cor., 259. Cuando participaban en las fiestas dionisiacas,
los argianos se cubrian el rostro de yeso. Se han subrayado las relaciones entre el
yeso (titanos) y los Titanes. Pero este complejo mitico-ritual fue ocasionado por la
confusién entre ambos términos; véase Farnell, Cults V, pag. 172.

24. Véase el «probleman atribuido a Aristoteles (Didot, Aristote 1V, 331, 15),
discutido, después de Salomon Reinach, por Moulinier, pag. s1. En el siglo 111, Eu-
forién conocia una tradicién andloga; véase ibid., pag. 53.
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de Peleas cuecen a su padre en un caldero después de despedazar-
lo).” Anadamos que ambos ritos —desmembramiento y cocimien-
to o paso por el fuego— son caracteristicos de las iniciaciones cha-
manicas.

Podemos, por tanto, ver en el «crimen de los Titanes» un anti-
guo conjunto inicidtico cuya significacion original habia caido en el
olvido. Pues los Titanes se comportan como oficiantes de una ini-
ciacioén, es decir, «smatan» al novicio para que «wenazcar a un modo
superior de existencia (en nuestro ejemplo podria decirse que con-
fieren la divinidad y la inmortalidad al nifio Dioniso). Pero en una
religién que proclamara la supremacia absoluta de Zeus, los Titanes
no podian desempenar un cometido demoniaco, y fueron fulmina-
dos. Segun ciertas variantes, los hombres fueron creados de sus ce-
nizas. Este mito desempend un importante papel en el orfismo.

También en Delfos es posible adivinar el carécter iniciatico de
los ritos dionisiacos. Alli las mujeres celebraban el renacimiento del
dios. Lo cierto es que la criba délfica «contenia un Dioniso desmem-
brado y a punto de renacer, un Zagret, como indica Plutarco (De
Iside, 35), y este Dioniso «que renacia como Zagreo era al mismo
tiempo el Dioniso tebano, hijo de Zeus y Semele».*

Diodoro de Sicilia parece referirse a los Misterios dionisiacos
cuando escribe que «Orfeo transmitio en las ceremonias de los Mis-
terios el desmembramiento de Dionisor (V, 75.,4). En otro pasaje
Orfeo es presentado como un reformador de los Misterios dionisia-
cos: «De ahi que las iniciaciones debidas a Dioniso son [lamadas or-
ficas» (I1I, 65,6). La tradicién recogida por Diodoro es muy valiosa
por confirmar la existencia de unos Misterios dionisiacos. Es posible,
sin embargo, que ya en el siglo v estos Misterios hubieran asimilado

25. Jeanmaire, Dionysos, pag. 387. Véanse otros ejemplos en Marie Delcourt,
L'Oracle de Delphes, pags. 153 y sigs.

26. Delcourt, op. cit, pags. 155, 200. Plutarco, después de hablar del des-
cuartizamiento de Osiris y de su resurreccién, se dirige a su amiga Clea, presi-
denta de las ménades de Delfos: «Si Osiris es el mismo que Dioniso, quién podria
saberlo mejor que tu, que diriges las Tiadas, que has sido iniciada por tu padre y
por tu madre en [os Misterios de Osiris».
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algunos elementos «érficoss. En efecto, por entonces se proclamo a
Orfeo «profeta de Dionisor y «fundador de todas las iniciaciones» (vé-
ase cap. XIX del segundo volumen).

Mas que cualquiera de los restantes dioses griegos, Dioniso nos
asombra por la novedad de sus epifanias, por la variedad de sus
transformaciones. Siempre estd en movimiento. Penetra por todas
partes, en todos los paises, en todos los pueblos, en todos los am-
bientes religiosos, dispuesto a asociarse con diversas divinidades a ve-
ces antagonicas (por ejemplo, Deméter y Apolo). Es ciertamente el
unico dios griego que, al manifestarse bajo diferentes aspectos, asom-
bra y atrae tanto a los campesinos como a las minorias intelectuales,
a los politicos y a los contemplativos, a los orgiasticos y a los ascetas.
La embriaguez, el erotismo, la fecundidad universal, pero al mismo
tiempo las experiencias inolvidables provocadas por la llegada perio-
dica de los muertos o por la mania, por la inmersién en la incons-
ciencia animal o por el éxtasis del enthousiasmos: todos estos terrores
y revelaciones brotan de una sola y misma fuente: la presencia del
dios. Su modo de ser expresa la unidad paraddjica de la vida y de la
muerte. Todo esto hace que Dioniso se presente como un tipo radi-
calmente distinto de los olimpicos. ¢Es un dios mas cercano a los
hombres que las demaés divinidades? En todo caso, no era dificil acer-
carse a é€l, y hasta cabia la posibilidad de convertirse en su encarna-
cion; el éxtasis de la mania demostraba que era posible superar la
condicién humana.

Estos ritos eran susceptibles de desarrollos inesperados. El diti-
rambo, la tragedia, el drama satirico son, més o menos directamen-
te, creaciones dionisiacas. Resulta una tarea apasionante seguir la
transformacién de un rito colectivo, el dithyrambos, que implica el
frenesi extatico, en espectaculo y, finalmente, en género literario.”” Si,

27. Bl ditirambo, «danza circular destinada, con ocasion del sacrificio de una
victima, a provocar el éxtasis colectivo con ayuda de movimientos ritmicos y de
aclamaciones y gritos rituales, pudo —precisamente en la época (siglos vI-vi) en
que se desarrolla en el mundo griego el gran lirismo coral— evolucionar hasta
convertirse en un género literario, merced a la creciente importancia de las partes
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por una parte, ciertas liturgias publicas se convirtieron en espectacu-
los, hasta hacer de Dioniso el dios del teatro, otros ritos, secretos e
iniciaticos, se transformaron en Misterios. Al menos indirectamente,
el orfismo es deudor de las tradiciones dionisiacas. Mas que cual-
quier otra divinidad olimpica, este dios joven nunca cesara de gratifi-
car a sus devotos con nuevas epifanias, mensajes imprevistos y espe-
ranzas escatologicas.

cantadas por el exarchon, al intercalarse fragmentos liricos en los temas mas o
menos adaptados a la circunstancia y a la persona de Dioniso» (Jeanmaire, op.
cit, pags. 248-249).
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1. Para una répida orientacion sobre la prehistoria universal,
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ropos, 57 (1962), pags. 604-620; «Das Individuum im der Urges-
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véase E. F. Greenman, «The Upper Paleolithic and the New World»,
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1962; Btienne Patte, Les préhistoriques et la religion, Paris, 1960; An-
dré Leroi-Gourhan, Les religions de la Préhistoire: Paléolithique, Paris,
1964; Karl I. Marr, Kultur, Umwelt u. Leiblichkeit d. Eiszeitmenschen,
Stuttgart, 1963; id., «Approaches to the Religion of Early Paleolithic
Mar, AR, 4 (1964), pags. 1-29; id., «Religion und Magie in der jiin-
geren Altsteinzeitr, en Handbuch der Urgeschichte | (1966), pags. 298-
320 Es util por la bibliografia critica de algunas obras recientes el ar-
ticulo, id., «Wege zum Verstandnis Prahistorischer Religionsformenn,
Kairos, 3 (1963), pags. 179-188.

No han sido aun suficientemente estudiadas las mitologias que
pudieron desarrollarse a partir de la fabricacién de utensilios. He-
mos analizado el simbolismo y algunos temas mitoldgicos de la fle-
cha en «Notes on the Symbolism of the Arrown, en Religions in An-
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tiquity. Essays in Memory of E. R. Goodenough, Leiden, 1968, pags.
463-475.

3. Lo esencial en relacién con las practicas funerarias de los pa-
leoliticos es objeto de una clara presentacion en la obra de J. Marin-
ger, Los dioses de la Prehistoria, Barcelona, 1962, pags. 54 v sigs., 99
y sigs. Util todavia por la documentacién anterior a 1940 que reco-
ge es la obra de E. O. James, Prehistoric Religion. A Study in Prehis-
toric Arrhaeology, Londres, 1957, pags. 17-34. Véase también Graha-
me Clark, The Stone Age Hunters, Londres, 1967, pags. 41 y sigs. Se
hallara una exposicién critica en Leroi-Gourhan, Les religions de la
Prehistoire, op. cit., pags. 37-64.

Para un anélisis mas profundo, véase H. Breuil, «Pratiques reli-
gieuses chez les humanités quaternaires», Scienza e Civilta (1951),
pags. 45-47: A. Glory y R. Robert, «Le culte des cranes humains aux
époques préhistoriques», Bulletin de la Société d Anthropologie de Pa-
ris (1948), pégs. 114-143; H. L. Movius, Ir., «The Mousterian Cave of
Teshik-Tash, Southeastern Uzbekistan, Central Asian, American Scho-
ol of Prehistoric Research, 17 (1953), pags. 11-71; P. Wernert, «Cultes
des cranes: représentation des esprits des défunts et des ancetres», en
M. Gorce y R. Mortier, L Histoire générale des Religions 1, Paris, 1948,
pags. §i-102.

Sobre la significacién del craneo exhumado en Circeo, véase A.
C. Blanc, « Paleantropi di Saccopastore e del Circeon, Quartdr
(1942), pags. 1-37.

Raymond A. Dart ha demostrado la antigiiedad de la explota-
cion de minas de ocre en el sur de Africa y en otras zonas; véase, de
este autor, «The Multimillennial Prehistory of Ochre Mining», NADA,
(1967), pags. 7-13; id., «The Birth of Symbology», African Studies, 27
(1968), pags. 15-27. Estos dos articulos contienen abundantes refe-
rencias bibliogréficas.

Sobre la sepultura «en forma de embriéns, véase G. van der
Leeuw, «Das sogenannte Hockerbegrabniss und der &agyptische
Tjknw, SMSR, 14 (1938), pags. 150-67.
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4. Emil Béchler ha presentado los resultados de las excavaciones
en Das alpine Paldolilhibum der Schweiz, Basilea, 1940.

Sobre los restantes descubrimientos, véase K. Hoermann, Die Pe-
tershohle bei Velden in Mittelfranken: Eine altpaldolithische Station,
Nuremberg, 1933; K. Ehrenberg, «Dreissig Jahre palaobiologischer
Forschung in dsterreichischen Hohlen», Quartdr (1951), pags. 93-108;
id., «Die palaontologische, prahistorische und paldoethnologische Be-
deutung der Salzofenhéhle im Lichte der letzten Forschungeny,
Quartdr (1954), pags. 19-58. Véase también Lothar Zotz, Die alts-
teinzeitliche Besiedlung der Alpen u. deren geistigen u. wirtschaftliche
Hintergriinde», Sitzungsberichte der Physikalischmedizinische Sozietdt
zu Erlangen, 78 (1955-1957), pags. 76-101 y, en especial, Miiller-Kar-
pe, Altsteinzeit, pags. 205, 224-226.

A. Gahs, «Kopt-, Schédel- und Langknochenopfer bei Ren-
tiervolkermy, en Festschrift fiir P. W. Schmidt, Viena, 1928, pags. 231-
268, hizo un estudio comparativo con las ofrendas caracteristicas de
determinadas poblaciones articas. Por su parte, Wilhelm Schmidt ha
tratado en diversas ocasiones estos problemas; véase, de este autor,
entre otros, «Dic alteste Opferstelle des altpaldolithischen Menschen
in den Schlveizer Alpem», Acta Pontificiae Academiae Scienciarum, 6
(1942), pags. 269-272; «Das Primitialopjer in der Urkultur, en Coro-
na Amicorum, Festgabe fiir Emil Béchler, St. Gallen, 1948, péags. 81-92.

Karl Meuli presenté su interpretacion de los depdsitos de huesos
en «Griechische Opferbrauches, en Phyllobvlia fiir Peter von der
Miihll, Basilea, 1945, pags. 185-288, especialmente 283-287.

Scobre el problema de los «sacrificios» en el Paleolitico, véase Os-
wald Menghin, «Der Nachweis des Opfers im Altpalaolithikumy, Wie-
ner Préhistorische Zeitschrift, 13 (1926), pags. 14-19; H. C. Bandi, «Zur
Frage eines Baren-oder Opferskultes im Ausgehenden Altpaléolithi-
kum der alpinen Zone», en Helvetia Antiqua. Festschrift Emil Vogt,
Zurich, 1966, pags. 1-8; S. Brodar, «Zur Frage der Hohlenbéarenjagd
un des Hohlenbarenkult in den palaolithischen Fundstellen Jugosla-
wiern, Quartdr, 9 (1957), péags. 147-159; W. Wiist, «Die paléolithisch-
ethnographischen Béarenriten u. das Altindogermanische», Quartdr,
7-8 (1956), pags. 154-56; Mirko Malez, «Das Pal&olithikum der Veter-
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nicahohle und der Barellkulty, Quartdr, 10-11 (1958-1959), pags. 171-
188. Véase también 1. Paulson, «Die rituelle Erhebung des Ba-
renschadels bei arktischen u. subarktischen Voélker, JTemenos, 1
(1965), pags. 150-173.

F.-E. Koby ha puesto en duda la existencia de depésitos de cra-
neos y del culto al oso; véase, de este autor, «L'ours des cavernes et
les Paléolithiques», L Antropologie, 55 (1951), pégs. 304-308; «Les Palé-
olithiques ont-ils chassé 'ours des cavernes?», Actes de la Société Ju-
rassiennc d'émulation, 57 (1953), pags. 157-204; «CGrottes autrichiennes
avec culte de l'ours?™, Bull de la Soc. Préhist Frangaise, 48 (1951),
pags. 8-9. Leroi-Gourhan comparte las mismas opiniones en su obra
Les Rel. de la Préhistoire, 31y sigs.

Se hallara una amplia exposicion critica en Johannes Maringer,
Los dioses de la Prehistoria, Barcelona, 1962, pags. 118 y sigs.

W. Koppers ha sugerido algunos paralelos etnolégicos interesan-
tes, «Der Barenkult in ethnologischer und prahistorischer Beleuch-
tung», Paleobiologica (1933), pags. 47-64; «Kilnstlicher Zahnschift am
Baren im Altpalaolithikrum und bei den Ainu auf Sachaliny, Quartdr
(1938), pags. 97-103. Los ritos han sido analizados por Alexander Sla-
wik, Zum Problem des Béirenfestes der Ainu u. Giliaken, en Kultur und
Sprache, Viena, 1952, pags. 189-203.

Las relaciones entre el «ceremonial del oso» y el chamanismo en
el Paleolitico europeo han sido estudiadas por Karl Narr, «Bérenze-
remoniell und Schamanismus in der &lteren Steinzeit Europas», Sae-
culum, 10 (1959), pags. 233-272.

Sobre las creencias especificas de los cazadores acerca de la po-
sibilidad de que el animal renazca de sus huesos, véase M. Eliade, Le
Chamanisme, 1968’, pags. 139 y sigs. La prohibicion de romper los
huesos de las piezas cobradas en la caza o de los animales domésti-
cos ha sido analizada a la [uz de investigaciones recientes por J. Hen-
ninger, «Neuere Forschungen zum Verbot des Knochenzerbrechens,
en Studia Ethnologica et Folklorica in honorem Béla Gunda, Debre-
cen, 1971, pags. 673-702. Bspecial mencién merece el estudio de L.
Paulson, «Die Tierknocben im Jagdritual der nordeurasiatischer Vol-
ken, Zeit. f. Ethnologie, 84 (1959), pags. 270-292.
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5. Existe una voluminosa bibliografia sobre las cavernas prehis-
toricas y el arte rupestre. Senalaremos: H. Breuil, Quatre cents siecles
dart pariétal, Montignac, 1952; J. Maringer y H. Bandi, Art in the Ice
Age, Londres, 1953; Paolo Graziosi, Paleolithic Art, Londres, 1960; A.
Leroi-Gourhan, Préhistoire de [‘art occidental, Paris, 1965; A. Laming,
Lascaux. Paintings and Engravings, Harmondsworth, 1959; La signifi-
cation de ['art rupestre paléolithique, Paris, 1962, con una bibliografia
critica muy completa; R. F. Heizer y M. A. Baumhoff, Prehistoric
Rock Art of Nevada and Eastern California, Berkeley-Los Angeles,
1962; Peter J. Ucko y Andrée Rosenfeld, Arte paleolitico, Madrid,
1967. Véase también Simposio de arte paleolitico, Barcelona, 1968, es-
pecialmente los estudios de P. Graziosi, «L'art paléo-épipaléolithique
de la Province méditerranéenne et ses nouveaux documents d’Afri-
que du Nord et du Proche-Orienty, pags. 265 y sigs.; Emmanuel Alla-
ti, «El arte rupestre galaico-portuguésy, pags. 195 y sigs.; Henri Lhote,
«Données récentes sur les gravures et les peintures rupestres du Sa-
hara», pags. 273 y sigs. Las condiciones para una comparacién vali-
da entre las creaciones artisticas de la prehistoria y las de los pueblos
a nivel etnolégico han sido examinadas por Karl Narr, «Interpreta-
tion altsteinzeitlicher Kunstwerke durch vélkerkundliche Paralleleny,
Anthropos, 50 (1955), pags. s13-545. G. Charriére, Les significations des
représeniations érotiques dans les arts sauvages et préhistoriques, Paris,
1970, presenta una interpretacion marxista.

Leroi-Gourhan distingue, estilistica y cronoldgicamente, cinco
petiodos en el arte paleolitico: a) el Musteriense evolucionado (a par-
tir del aflo sooo0 a.C. aproximadamente), en que se atestiguan hue-
sos y «plaquetas de piedra con incisiones regularmente espaciadas,
pero todavia sin obras figurativas; b) periodo primitivo (Aurifiacien-
se, a partir aproximadamente del afio 30000 a.C.), que ha dado fi-
guras grabadas o pintadas sobre placas calcédreas, imagenes muy
abstractas y torpes que representan cabezas o la delantera de ani-
males generalmente inidentificables mezcladas con representaciones
genitales», y més tarde (a partir del 25000-20000 a.C.) figuras hu-
manas muy estilizadas: «La parte central del cuerpo es enorme con
relacion a la cabeza y las extremidades, lo que ha dado origen a la
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idea de que las mujeres del Paleolitico eran especialmente esteato-
pigicas»; ) periodo arcaico (Solutrense reciente, aproximadamente a
partir del 20000-15000 a.C.), al que pertenecen numerosas localida-
des de primer orden (Lascaux, La Pasiega). «La maestria técnica es
ya completa y las pinturas, esculturas y grabados poseen una calidad
de ejecucion extraordinariar; d) periodo clésico (Magdaleniense,
aproximadamente del 15000 al 11000), en el que las cavernas con
representaciones artisticas alcanzaran su maxima extension geogra-
fica; el realismo de las formas aparece ya muy avanzado; e) Magda-
leniense reciente (aproximadamente hacia el 10000), en el que no se
decoran las cavernas y el arte es esencialmente mobiliar. «Las figu-
ras han perdido ya sus ultimos rasgos de los estilos antiguos, los ani-
males se integran en un realismo en que la exactitud de forma y mo-
vimientos nos sorprende. El arte mobiliar sube entonces hasta Gran
Bretana, Bélgica y Suiza. Hacia el afio 9ooo se produce una deca-
dencia repentina que senala el final del Paleolitico superior y los es-
casos testimonios del Magdaleniense final se disuelven en la torpeza
y el esquematismon (Les religions de la Préhistoire, pags. 87-88).

El Simposio de Arte Rupestre contiene dos articulos de Henri
Lhote en los que se critica el método de Leroi-Gourhan y de La-
ming: «La plaquette dite de “La Femme au Renne”, de Laugerie-Bas-
se, et son interprétation zoologiques, pags. 79-97: «Le bison gravé de
Ségries, Moustiers-Ste-Marie», pags. 99-108. Se hallara una discusion
critica de la interpretacion de Leroi-Gourhan en Ucko y Rosenfeld,
Arte paleolitico, pags. 194-220.

Se hacen observaciones sugerentes sobre el simbolismo del arte
prehistorico y sus expresiones estilisticas en los estudios de Herbert
Kithn, «Das Symbol in der Vurzeit Europass, Sgmbolon, 2 (1961),
pégs. 160-184, y Walther Matthes, «Die Darstellung von Tier u.
Mensch in der Plastik des &lteren Palaolithikum, Symbolon, 4
(1964), pags. 244-276. Ucko y Rosenfeld, op. cit., pags. 188-198, 177-
178, analizan las publicaciones de H. Bégouen, N. Casteret y J. Cha-
ret sobre las cavernas de Montespan y Tuc d'Aubert.

La placa de pizarra de Lourdes se reproduce en J. Maringer, Los
dioses de la Prehistoria, fig. 31. Se ha propuesto interpretar la escena
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grabada sobre hueso de la gruta de la Vache (Ariege) como testimo-
nio de una ceremonia de iniciacién; véase Louis-René Nourgier y
Romain Robert, «Scene d'initiation de la grotte de la Vach a Alliat
(Ariege), Bull. de la Soc. de ['Ariege, 23 (1968), pégs. 13-98. Se puede
ver una buena reproduccién del dibujo en Alexander Marshak, The
Roots of Civilization, Nueva York, 1972, pag. 275, fig. 154.

Horst Kirchner ha propuesto una interpretacién «chamanistas
de la famosa pintura de Lascaux en su estudio «Ein archéologischer
Beitrag zur Urgeschichte des Schamanismus», Anthropos, 47 (1952),
pags. 244-286. Esta interpretacién ha sido aceptada por Karl Narr,
«Barenzeremoniell und Schamanismus in der &lteren Steinzeit Euro-
pas», Saeculum, 10 (1959), pags. 233-272, especialmente 271. Véanse
también M. Eliade, Le Chamanisme, 1968°, pags. 390 y sigs.; Al
Marshak, The Roots of Civilitation, pégs. 277y sigs.

J. Makkay interpretd en el mismo sentido la escena del «gran
mago» de la caverna de Trois Preres; véase «An important proof to
the Prehistory of Shamanismy, Alba Regia, 2/3 (1963), péags. 5-10.

Véase también E. Burgstaller, «Schamanistische Motive unter
den Felsbildern in den &sterreichischen Alpenlénderny, Forschungen
und Fortschritte, 41 (1967), pags. 105-110, 144-158; H. Miyakawa y A.
Kollantz, «Zur Ur- und Vorgeschichte des Schamanismus», Zeitschrift
fiir Ethnologie, 91 (1960), pags. 161-193 (util para la documentacion
japonesa).

6. Sobre las estatuillas femeninas, véase la documentacién reco-
gida por E. Saccasyn-Della Santa, Les figures humaines du paléolithi-
que supérieur eurasiatique, Amberes, 1947, completandolo con los
descubrimientos ulteriores recogidos en la bibliografia por Karl I.
Narr, Antaios, 2 (1960), pég. 155, n. 2. Para la interpretacién, véanse
F. Hancar, «Zum Problem der Venusstatuetten im eurasischen Jung-
palaolithikumy, Préhistorische Zeitschrift, 30/31 (1939-1940), pags. 85-
156; Karl J. Narr, «Weibliche Symbol-Plastik der alterett Steinzeits, An-
taios, 2 (1960), pags. 131-157; Karl Jettmar, en 1. Paulson, A.
Hultkrantz y K. Jettmar, Les religions arctiques et finnoises (1965), pag.
292 (con resumen de las excavaciones de Gerasimov en Mal'ta).
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Veéanse también J. Maringer, Los dioses de la Prehistoria, pags. 160y
sigs.; A. Leroi-Gouthan, Les religions de la Prehistoire, pags. 87y sigs.
Se supone que este arte de las figurillas (Kleinplastik en la termino-
logia de Narr) es el resultado de ciertos influjos procedentes del Me-
diterraneo oriental; en la provincia franco-cantébrica predomina so-
bre todo un arte naturalista, mientras que en el este y nordeste de
Europa se impuso el esquematismo geométrico. Pero hoy se admite
que el Paleolitico reciente de Siberia esté influido por las culturas de
Mongolia y del sureste asiatico; véase Jettmar, Les religions arctiques
et finnoises, pag. 292.

La interpretacion de Leroi-Gourhan ha sido criticada por Ucko
y Rosenfeld, Arte paleolitico, pags. 194 y sigs.. y por Henri Lhote, «La
plaquette dite de “La Femme au Renne™, en Simposio de Arte Ru-
pestre, pags. 80-97. véase en ibid., pags. 98-108, una critica de Ma-
ning.

Sobre el llamado «estilo de rayos X» y sus relaciones con el cha-
manismo, véase Andreas Lommel, Shamanism The Beginnings of Art,
Nueva York y Toronto, s£.) pags. 129 y sigs. El libro ha sido discutido
por numerosos autores en «Current Anthropology» 11 (1970), pags.

39-43.

7. Alexander Marshak present6 por vez primera su descubri-
miento en «Lunar Notation on Upper Paleolithic Remains», Scientia,
146 (1964) pégs. 743-74s. A este breve articulo ha seguido una serie
de trabajos mas elaborados: «New Techniques in the Analysis and
Interpretation of Mesolithic Notations and Symbolic Art, en Actes du
Symposium International, Valcamonica, 1970, Pags. 479-494; Nota-
tions dans les gravures du paléolithique supérieur: Nouvelles méthodes
d'analyse, Burdeos, 1970; «Le baton de commandement de Mont-
gandier (Charente). Réexamen au microscope et interpretation nou-
vellen, L Anthropologie, 74 (1970), pags. 321-352; sCognitive Aspects of
Upper Paleolithic Engraving», CA, 13 (1972), pags. 445-477; «Upper
Paleolithic Notation and Symbol, Scientia, 178 (1972), pags. 817-828.
Los resultados de estas investigaciones son analizados en el fibro id.,
The Roots of Civilization: The Cognitive Beginnings of Man's First Art,
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Symbol and Notation, Nueva York, 1972; véase nuestra resena, «On
Prehistoric Religions», /7R, 14 (1974), pags. 140-147, especialmente
140-143.

El estudio «The Meander as a System: The Analysis and Recog-
nition of Iconographic Units in Upper Paleclithic Compositions» fue
presentado por el autor, que puso amablemente a nuestra disposi-
cién el manuscrito de esta importante contribucién, en el coloquio
del Instituto Australiano de Estudios sobre los Aborigenes, Canberra,
mayo de 1974.

Para el estudio comparativo de las danzas circulares, véanse
Evel Gasparini, «La danza circolare degli Slavis, Ricerche Slavistiche,
1 (1952), pags. 67-92; id., Il Matriarcato Slavo. Antropologia Culturale
dei Protoslavi, Florencia, 1973, pags. 665 y sigs.; véase nuestra resefia
en HR, 14 (1974), pags. 74-78.

El mito secreto de los pastores peules, comunicado por Amadou
Hampaté B4, en el que habia sido iniciado él mismo, lo publicé Ger-
maine Dieterlen, Koumen, Paris, 1961; merced a este mito pudo in-
terpretar Henri Lhote ciertas pinturas del Hoggar y del Tassili; véase
«Données récentes sur les gravures et les peintures rupestres du Sa-
hara», en Simposio de Arte Rupestre, pags. 273-290, especialmente
282 y sigs.

H. von Sicard estima que el africano Luwe refleja todavia la
creencia de los cazadores euroafricanos en un dios supremo antes
del ano 8000 a.C.; véase «Luwe und verwandte mysthische Gestal-
terw, Anthropos, 63/64 (1968-1969), pags. 665-737, especialmente
720y sigs.

Los mitos del «buceador cosmogénicor estan atestiguados en
Europa oriental, en Asia central y septentrional, entre los aborigenes
de la India (prearia), en Indonesia y en América del Norte; véase M.
Eliade, De Zalmoxis a Gengis-Khan, Paris, 1970, cap. III: «Le Diable
et le bon Diew, pags. 81-130.

Esta superado, aunque todavia es util por la documentacion ico-
nogréfica, el estudio de W. Gaerte, «Kosmische Vorstellugen im Bil-
de prahistorischer Zeit: Erdberg, Himmelsberg, Erdnabel und
Weltstrome, Anthropos, 9 (1914), pégs. 956-979.
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Benjamin Ray ofrece un brillante analisis de la potencia magi-
coreligiosa de la palabra entre los dinkas y los dogones en «Perfor-
mative Utterances in African Ritualss, AR, 13 (1973), pags. 16-35 (la
expresion performative utterances pertenece al filésofo inglés J. L.
Austin).

8. A. Rust ha publicado diversas obras sobre las excavaciones
realizadas en Meiendorf, Stellmoor y Ahrensburg-Hopfenbach du-
rante cuarenta anos: las mas importantes son: Die alt- und mittels-
teinzeitlichen Funde von Stellmoor, Neumunster in Holstein, 1934: Das
altsteinzeitliche Rentierjéigerlager Meisendorf, ibid., 1937; Die jung-
paléolitischen Zeltanlagen von Ahrensburg, 1958; Vor 20.000 Jahren,
Neumtinster, 1962.

Sobre el significado religioso de estos descubrimientos, véase A.
Rust, «Neue endglaziale Funde von kultische-religidser Bedeutung»,
UrSchweiz, 12 (1948), pags. 68-71; id., Eine endpaldolitische hélzerne
Gotzenfigur aus Ahrensburg, Berlin, 1958, pags. 25-26; H. Pohlhausen,
«Zum Motiv der Rentierversenkung der Hamburger u. Ahrensburger
Stufe des niederdeutschen Flachlandmagdalenien», Anthropos, 48
(1953) pags. 987-990; H. Miiller-Karpe, Handbuch der Vorgeschichte 1,
pag. 225; 11, pag. 496 (nr. 347): J. Maringer, Die Opfer der paléolitis-
chen Menschen, St. Augustin Bonn, 1968, pags. 266-270.

Sobre el sacrificio por inmersién, véase Alois Closs, «Das Ver-
senkungsopfen, Wiener Beitrdge zur Kulturgeschichte und Linguistik,
9 (1952), pags. 66-107.

Sobre el problema del significado religioso del arte rupestre del
Levante espanol, véanse H. Obermaier, A. Garcia Bellido y L. Peri-
cot, El hombre prehistorico y los origenes de la humanidad, Madrid,
1957; J. Maringer, Los dioses de la Prehistoria, Barcelona, 1962, pégs.

130 V sigs.

9. La mejor exposicién, y la mas completa, sobre la prehistoria
de Palestina es la de J. Perrot, «Préhistoire de Palestine», en Dict. de
la Bible, supl. vol. VIII (1968) cols. 286-446. Véase también R. de
Vaux, Historia antigua de Israel |, Madrid, Cristiandad, 1975, pags. 31

B
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y sigs. Sobre la cultura natufiense, véase D. A. E. Garrod, «The Natu-
fian Culture: The Life and Economy of a Mesolithic People in the
Near Easty, Proceedings of the British Academy. 43 (1957), pégs. 211-
227: E. Anati, Palestine before the Hebrews, Nueva York, 1963), pags.
146-178; H. Miller-Karpe, Handbuch der Vorgeschichte 11: Jungstein-
zeit, Munich, 1968, pags. 73 v sigs. Sobre la religién natufiense, véase
Jacques Cauvin, Religions néolithiques de Syro-Palestine, Paris, 1972,
pags. 19-31. Sobre las significaciones religiosas de los créneos y el ca-
nibalismo ritual, véase Miiller-Karpe, op. cit., |, pags. 239 y sigs.; Wal-
ter Dostal, «Ein Beitrag zur Frage des religidsen Weltbildes der frithes-
ten Bodenbauer Vorderasier, Archiv fiir Volkerbunde, 12 (1957),
pags. 53-109, especialmente 75-76 (con bibliografia); R. B. Onian, 7Ae
Origin of European Thought, Cambridge, 1954, pags. 107 y sigs., 530
y sigs.

10. Sobre la «caza ritualr en Africa, véase Helmut Straube, Die
Tierverkleidungen der afrikanischen Naturvslker, Wiesbaden, 1955,
pags. 83 y sigs., 198 y sigs., y passim. Sobre las semejanzas de las téc-
nicas guerreras y de la caza entre los asirios, los iranios y los turco-
mongoles, véase Karl Meuli, Ein altpersischer Kriegsbrauch, en
Westdstliche Abhandlungen. Festschrift fiir Rudolph Ichudi, Wiesba-
den, 1954, pégs. 63-86.

Debemos anadir que la caza suscité otros temas mitolégicos y
folcléricos. Por citar un solo ejemplo, la persecucién de un ciervo
conduce al héroe hasta el otro mundo, o a un mundo encantado y
mégico, en el que el cazador termina por encontrar a Cristo, al Bod-
hisattva, etc;; véase M. Eliade, De Zalmoxis a Gengis-Khan, 1970,
pags. 131-161. En gran numero de mitos y leyendas referentes al des-
cubrimiento y conguista de un territorio, la fundacion de una ciu-
dad, el paso a través de un rio o de unos terrenos pantanosos, etc.,
el animal descubre la solucién de una situacién sin salida aparente;
véase M. Eliade, ibid., pags. 135 y sigs., 160.

11. Sobre la domesticacién de plantas y animales, véase Miller-
Karpe, op. cit. 11, pags. 240-256; Peter J. Ucko y G. W. Dimbley
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(comps.), The Domestication and Exploitation of Plants and Animals
(Chicago 1969); Gary A. Wright, «Origins of Food Production in
Southwestern Asia: A Survey of Ideas», Current Anthropology, 12
(1971), pags. 447-479.

Se puede consultar un estudio comparativo en F. Herrmann,
«Die Entwicklung des Pflanzenanbaues als ethnologisches Problemn,
Studium Generale, 11 (1958), pags. 352-363; id., «Die religiosgeistige
Welt des Bauerntums in ethnologischer Sichts: ibid., pags. 434-441.

Robert Braidwood distingue cuatro fases en la actividad agrico-
la primitiva: poblaciones instaladas en aldeas que practican una agri-
cultura elemental (primary village farming); agricultura de aldeas fi-
jas (settled village farming); scultura incipiente»; y, finalmente, «aldeas
que practican una agricultura intensiva (intensified village farming);
véanse R. Braidwood y L. Braidwood, «Earliest village communities
of South West Asiar, Journal of World History, 1 (1953), pags. 278-310;
R. Braidwood, «Near Eastern Prehistory: The Swing from Food-gat-
hering Cultures to Village-farming Communities is still imperfectly
Understoods, Science, 127 (1958), pags. 1419-1430; véanse R. Braidwo-
od, «Prelude to Civilizationn, en Carl H. Kraeling y Robert M. Adams
(comps.), City Invicible: A Symposium on Urbanization and Cultural
Development in the Ancient Near East, Chicago, 1960, pags. 297-313;
Carl O. Sauer, Agricultural Origins and Dispersals, Nueva York, 1952;
Edgar Anderson, Plants, Man and Life, Boston, 1952.

Sobre los mitos de tipo Hainuwele y su significado religioso y
cultural, véanse Ad. E. Jensen, Das religicse Weltbild einer friihen Kul-
tur, Stuttgart, 1948, pags. 35 v sigs. id., Mito y culto entre pueblos pri-
mitivos, México, 1966, pags. 187 y sigs.; Carl A. Schmitz, «Die Proble-
matik der Mylbologeme “Hainuwele” und “Prometheus™, Anthropos,
55 (1960), pags. 215-238; M. Eliade, Aspects du mythe, 1963, pags. 132
y sigs.; T. Mabuchi, «Tales Concerning the Origin of Grains in the In-
sular Areas of Eastern-Southeastern Asia», Asian Folklore Studies, 23
(1964), pags. 1-92; Atsuhiko Yoshida, «Les excrétions de la Déesse et
l'origine de I'agricultures, Annales (julio-agosto, 1966), pags. 717-728.

Ileana Chirassi identificé recientemente en la mitologia griega
ciertos complejos del tipo Hainuwele que parecen estar relacionados
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con la fase «precerealistar; véase Elementi di culture precereali nei mi-
ti e riti greci, Roma, 1968.

Segtn el etndlogo alemén Kunz Dittmer, la cultura de las raices
y de los bulbos habria comenzado, por lo que respecta al Asia suro-
riental, ya en el Paleolitico superior. Las mujeres tendrian a su car-
go la plantacion y la recogida; también harfan cestos y mas tarde
manufacturarian la cerdmica. En consecuencia, los campos cultiva-
dos se hicieron propiedad de las mujeres. El marido iba a vivir en
casa de la esposa, y la descendencia era matrilineal. Los hombres,
aparte de la caza y de la pesca, se encargaban de los trabajos de ro-
za. Este tipo de civilizacion, que Dittmer define como una combina-
cién de caza y plantacion (Jdger-Pflanzer), se difundié por el Africa
tropical, Melanesia y las dos Américas.

También surgi6é mas tarde en el sureste asidtico el cultivo de los
tubérculos y la horticultura; en esta misma época se produjo la do-
mesticacion del cerdo y de las aves de corral. Esta civilizacién se ca-
racteriza por una organizacion de tipo matriarcal, por las sociedades
secretas masculinas (para aterrorizar a las mujeres), las clases de
edad, el predominio econémico y religioso de la mujer, las mitolo-
gias [unares, los cultos orgiasticos de la fecundidad, la caza de cabe-
zasy el culto al crédneo. La regeneracion de la vida se efectuaba me-
diante sacrificios humanos. El culto de los antepasados se justifica
por el papel que les correspondia en la fecundidad. Otros elementos
caracteristicos son: el chamanismo y el desarrollo de las artes (musi-
ca, drama cultural, mascaras de las sociedades secretas, representa-
ciones plasticas de los antepasados). Este tipo de civilizacién (o ciclo
cultural) se difundié ya durante el Mesolitico por el Asia suroriental
(en nuestros dias lo hallamos entre ciertas poblaciones primitivas de
la India exterior y de Indochina), Africa ecuatorial y los Mares del
Sur, con excepcion de Polinesia.

Dittmer explica el cultivo de los cereales como un sustitutivo
(Ersatz) de la plantacion, impuesto por la difusiéon de la agricultura
hacia zonas esteparias. El paso de la plantacion a la agricultura ce-
realista se produjo en la India, donde se cultivé el cereal méas anti-
guo: el mijo. Desde la India se difundio esta nueva técnica por Asia
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occidental, donde se domesticaron las especies silvestres de nume-
rosas gramineas. Dittmer distingue dos circulos culturales especificos
de la cultura cerealista: a) cultivo «extensivor en regiones que gozan
de una pluviosidad suficiente; b) cultivo «ntensivon, es decir, me-
diante la utilizacién de terrazas, regadio y bancales. A cada uno de
estos ciclos culturales corresponden unas estructuras socioldgicas,
econoémicas v religiosas especificas; véase Kuntz Dittmer, Altgemeine
Volkerkbunde, BPraunschweig, 1954, pags. 163-190.

Por el contrario, H. Baumann estima que se llego al cultivo de
los tubérculos imitando y readaptando la técnica cerealista; véase
Das doppelte Geschlecht, Berlin, 1955, pags. 289 y sigs.

12. Sobre la correlacién mistica mujer-tierra cultivada, véanse
M. Eliade, Iratado de historia de las religiones 11, Madrid, Cristian-
dad, 1974, pags. 11 y sigs.; Mythes, réves et mystéres, 1957, pags. 206-
253.

? Contra las generalizaciones apresuradas de Albert Dieterich,
Mutter Erde, Berlin, 1925, véase Olof Pettersson, Mother Earth: An
Analysis ot the Mother Earth Concepts According to Albert Dieterich,
Lund, 1967; véanse también P. J. Ucko, Anthropomorphic Figurines,
Londres, 1968, y Andrew Fleming, «The Myth of the Mother God-
dess», World Archaeology, 1 (1969), pags. 247-261.

Sobre la partenogénesis de las diosas griegas y mediterraneas,
veéase Uberto Pestalozza, Religione mediterranea. Vechi e nuovi studi,
Milan, 1951, pags. 191 y sigs.

Sobre la renovacion periédica del mundo, véanse M. Eliade, Le
mythe de ['éternel retour, ed. 1969, péags. 65 y sigs.; Aspects du mythe,
1963, pags. 54y sigs.

Sobre el simbolismo del arbol cosmico, véanse bibliografias y
documentos citados en M. Eliade, Le Chamanisme, 1968-, pags. 49 y
sigs., 145 y sigs., 163 y sigs., 227 y sigs.

Sobre el tiempo circular y el ciclo césmico, véase Le mythe de [é-
ternel retour, pags. 65y sigs.

Sobre la valoracién religiosa del espacio, véase Iratado 11, pags.

149 Yy sigs.
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Sobre el simbolismo de las viviendas en la cultura neolitica del
Yang-chao, véase R. A. Stein, «Architecture et pensée religieuse en
Extréme-Orients, Arts Asiatiques, 4 (1957), péags. 177 y sigs.; véase
también M. Eliade, Le Chamanisme, pags. 213 y sigs.

Sobre la dicotomia clasificatoria y ritual, asi como sobre las di-
versas especies de antagonismos y polaridades, véase M. Eliade, La
Nostalgie des Origines, 1971, pags. 249-336.

13. Sobre los documentos arqueoldgicos de Jerico y su interpre-
tacién, véase Kathleen Kenyon, Digging up Jericho, Londres, 1957; Ar-
queologia en Iierra Santa, Barcelona, 1963; J. y I. B. E. Garstang, The
Story of Jericho, Londres, 1948; E. Anati, Palestine before the Hebrews,
pags. 273 v sigs.; R. de Vaux, Historia antigua de Israel 1, Madrid,
Cristiandad, 1974, pags. 58 y sigs.

Sobre las religiones neoliticas de Siria y Palestina, véanse J. Cau-
vin, op. cit., pags. 43 y sigs. (excavaciones de Jericd, Munhata, Beid-
ha, Tell Ramad), pégs. 67 y sigs. (Ras Shamra, Biblos, etc.); Miiller-
Karpe, Handbuch 11, pags. 335 y sigs., 349 y sigs.

Mellaart opinaba que la cultura preceramica de Jericé (fase B,
6500-5500 a.C.) derivaria de la cultura de Hacilar (7000-6000 a.C.);
véase «Hacilar: A Neolithic Village Site», Scientific American, 205
(1961), pag. 90. Pero en Earliest Civilization of the Near East, Lon-
dres-Nueva York, 1965, pag. 45, cita nuevas fechas por radiocarbono
14 para Jericé (fase B): 6968 y 6918 a.C., lo que significaria que, al
parecer, las dos culturas son contemporaneas.

Chatal Hiylik representa la mayor aglomeracion urbana neoli-
tica del Cercano Oriente. A pesar de no haber sido completamente
excavada (un cuarto de la superficie en 1965), Chatal Hiiyiik ha re-
velado un nivel sorprendente de civilizacién: una agricultura desa-
rrollada (numerosas especies de legumbres y gramineas), domestica-
cién, comercio y numerosos santuarios ricamente decorados; véase
James Mellaart, Catal Hiyiik: A Neolithic Town of Anatolia, Nueva
York, 1967. Véase también Walter Dostal, «Zum Problem der Stadt-
und Hochkultur im Vorderen Orient: Ethnologische Marginaliens
Anthropos, 63 (1965), pags. 227-260.
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La bibliografia esencial sobre Tell Halaf ha sido recogida por
Muller-Karpe, vol. II, pags. 59 v sigs., 427-428.

Sobre la cultura de Obeid, véase Miller-Karpe, op. cit., pags. 61
y sigs., 339, 351, 423 (bibliografia de las excavaciones), pags. 425 y sigs.
(el Templo Blanco, el zigurat). Véase también M. E. L. Mallowan,
Early Mesopotamia and Iran, 1965, pags. 36 y sigs.

También merece ser mencionado otro santuario el «Templo de los
Ojosy, excavado por Mallowan en Brak, en el valle de Habur (a 1.000
kilometros al norte de Uruk) y fechado hacia el 3000 a.C. Han apare-
cido varios millares de idolos en alabastro negro y blanco, caracteriza-
dos por uno o varios pares de ojos. Segin Mallowan, representan ex-
votos ofrecidos a una divinidad omnividente, protectora de la ciudad;
véase Early Mesopotamia, pags. 48 v sigs., figs. 38-40. Este templo esta-
ba consagrado a la diosa Inanna. En su libro The Eye Goddes, 1957, O.
G. S. Crawford estudia la difusion de este tipo iconografico hasta Ingla-
terra e [rlanda, pero numerosos ejemplos que cita no son convincentes.

El simbolismo religioso de las figurillas y otros objetos prehisto-
ricos procedentes de Mesopotamia ha sido estudiado por B. L. Goff.
Symbols of Prehistoric Mesopotamia, Nueva Haven y Londres, 1963;
véanse especialmente pags. 10-48 (épocas de Tell Halaf y Obeid) y

figs. §8-234.

14. Sobre las mas antiguas civilizaciones europeas, véase Marija
Gimbutas, «Old Europe c. 7000-3500 B. C.: The Earliest European
Civilization before the Infiltration of the Indo-Europeans Peoples»,
The Journal of Indo-European Studies, 1 (1973), pags. 1-20.

Sobre el santuario de Cascioarele, véase Vladimir Dumitrescu,
«Edifice destiné au culte découvert dans la couche Boian-Spantov de
la station-tell de Cascioareles, Dacia, 14 (1970), pégs. 5-24.

Sobre el modelo de templo, véase Hortensia Dumitrescu, «Un
modele de sanctuaire découvert dans la station énéolithique de Cas-
cicarele», Dacia, 12 (1968), pags. 381-394.

15. Sobre el descubrimiento de los metales y el desarrollo de las
técnicas metalurgicas, véanse T. A. Rickard, Man and Metals. A His-
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tory of Mining in Relation to the Development of Civitization, Nueva
York, 1932; R. C. Forbes, Metallurgy in Antiquity, Leiden, 1950; Char-
les Singer, E. Y. Holmyard, A. R. Hall, A History of Technology 1, Ox-
ford, 1955. Véanse bibliografias en M. Eliade, Herreros y alquimistas,
Madrid , 1974, pags. 159-182; «The Forge and the Crucible: A Post
scripty, HR, 8 (1968), pags. 74-88, especialmente 77.

Sobre los mineros y los metalurgicos, véanse Herreros y alqui-
mistas, pags. 51y sigs.; A Postscript, pags. 78-80. Sobre los forjadores
divinos y los héroes civilizadores, véase Herreros y alquimistas, pags.
78 y sigs. Sobre los origenes de la alquimia, véase A. M. Leicester,
The Historical Background of Chemistry, Nueva York, 1956; 1. R. Par-
tington, History of Chemistry 1, Londres, 1961; Allen G. Debus, «The
Significance of the History of Early Chemistrys, Cahiers d Histoire
Mondiale, 9 (1965), pags. 39-58; Robert P. Multhauf, 7Ae Origin of
Chemistry, Londres, 1966.

16. Para una introduccién general a la historia, la cultura y la re-
ligion sumerias, véanse A. Parrot, Sumer, Paris, 1952, Madrid, 1969, y
en especial las obras de S. N. Kramer, 7he Sumerians. Their History,
Culture and Character, Chicago, 1963; From the Iablets of Sumer, In-
dian Hills, 1956; «Mythology of Sumer and Akkad», en S. N. Kramer
(comp.), Mythologies of the Ancient World, Nueva York, 1961, pags.
93-137; Sumerian Mythology, Filadelfia, 1944, 1961%, edicién corregida
y aumentada. Todas estas obras contienen numerosas traducciones,
casi integras, de textos sumerios. Véase también Adam Falkenstein y
W. von Soden, Sumerische und Akkadische Hymnen u. Gebete, Zu-
rich, 1953; G. R. Castellino, Mitologia sumero-accadica, Turin, 1967.
Todavia es util la monografia de Charles F. Jean, La religion sumeé-
rienne, Paris, 1931. Debemos una notable sintesis a Raymond Jestin,
«La religion sumérienne», en Henri-Charles Pucch (comp.), Histoire
des religions 1, Paris, 1970, pags. 154-202. Véanse también Thorkild
Jacobsen, «Formative Tendencies in Sumerian Religion», en Ernest
Wright (comp.), The Bible and the Ancient Near East, Nueva York,
1961, pags. 267-278; «Early Mesopotamian Religion The Central
Concerns», Proc. Am. Philos. Soc., 107 (1963), pags. 473-484.
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Se estudia la religion sumeria junto con la acadica en Edouard
Dhorme, Les religions de Babylonie et d’Assyrie, Mana, Paris, 1945,
pégs. 1-330, con abundantes bibliografias criticas. Véanse también V.
Christian, Die Herbunft der Sumerer (Sitzungsbericht der Akademie in
Wien, vol. 236, 1, 1961; A. Falkenstein, «La Cite-temple sumérienne,
Cahiers d Histoire mondiale, 1 (1954), pags. 784-814; F. R. Kraus, «Le
réle des temples depuis la troisieme dynastie d'Ur jusqu’a la premie-
re dynastie de Babylonien, ibid., pags. 518-545; A. Sjoberg, E. Berg-
menn, Sumerian Temple Hyms, 1969.

Ya en 1944 habia demostrado B. Landsberger que la terminolo-
gia cultural sumeria (es decir, los términos relacionados con la agri-
cultura, la metalurgia y los oficios), asi como los nombres de los rios
y las ciudades son de origen presumerio; véase Kramer, 7he Sume-
rians, pags. 41y sigs.

Antes de establecerse en la baja Mesopotamia, los sumerios
adoraban en comun a unas mismas divinidades; entre las méas im-
portantes se pueden citar An, En-lil, Enki e Inanna. Mas tarde, sin
embargo, cada ciudad tenia su propia deidad protectora; por ejem-
plo, Enlil era el dios de Nippur, Enki reinaba en Eridu, Nanna en Ur,
etc.

El mito de Dilmun ha sido traducido por Kramer, ANET, pégs. 34-
41y en From the Iablets of Sumer, péags. 169-175, por Maurice Lam-
bert, «La naissance du monde of Sumen, en Naissances du Monde,
Sources Orientales I, Paris, 1959, pags. 103 y sigs., y recientemente por
Castellino, Mitologia sumero-accadica, pags. 50y sigs.

Sobre An, véanse Dhorme, Religions, pags. 22-26, 45-48, y D. O.
Edzard «Die Mythologie der Sumerer u. Akkaden, en W. d M., [,
pPAags. 40-41.

Sobre En-ki, véanse Dhorme, op. cit., pags. 31-38, 50-51; J. Botté-
10, «Les divinités sémitiques en Mésopotamia anciennes, Studi Semi-
tici, 1 (1958), pags. 17-63, 36-38.

17. Un estudio comparativo de los mitos sobre la creacién del
hombre en Theodore Gaster, Myth, Legend and Customs in the Old
Iestament, Nueva York 1969, pags. 8 v sigs. Los textos mesopotami-
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cos han sido traducidos por Alexander Heidel, 7he Babylonian Ge-
nesis, Chicago, 1942, pégs. 62-72.

Segun una tradicién transmitida por Beroso (siglo 11 a.C.), Bel
(= Marduk) orden¢ a los dioses cortarle la cabeza y modelar al hom-
bre de su sangre mezclada con tierra (Heidel, op. cit., pags. 77-78). Si
esta tradicion es auténtica, el cuerpo del hombre estaria compuesto
de una mezcla de sustancias divinas y «demoniacas» (pues la tierra
deriva de Tiamat).

En el llamado «mito de la creacion de la azada», En-lil separa el
cielo de la tierra para que «los hombres puedan brotar del suelo;
trad. Castellino, Mitologia sumero-accadica, pags. 55 v sigs.

Sobre las significaciones del término me, véanse B. Landsberger,
Islamica, 2 (1926), pag. 369; T. Jacobsen, JNES, 5 (1946), pag. 139, n.
20; J. van Dijk, La sagesse suméro-akkadienne, Leiden, 1953, péag. 19;
K. Oberhuber, Der numinose Begriff ME im Sumerischen, Innsbruck,
1963.

Sobre el rito del matrimonio sagrado entre los soberanos e Inan-
na, véanse S. N. Kramer, The Sacred Marriage Rite: Aspects of Faith,
Myth and Ritual in Ancient Sumer, Indiana Univ. Press., 1969; «Le ri-
te du mariage sacré Dumuzi-Inanna», RHR, 181 (1972), pags. 121-146.

Sobre la concepcién de los modelos celestes de ciudades y tem-
plos, véase M. Eliade, Le mythe de [éternel retour, 1969*, pags. 17 y
sigs.

Thorkild Jacobsen, The Sumerian Kings List, Chicago, 1939, ha
demostrado la importancia de la «lista de los reyes». Kramer, The Su-
merians, pags. 328-331, ha dado una nueva traduccién. La tradicién
de que los primeros reyes descendian del cielo, al que habrian retor-
nado después de morir, se ha conservado en el Tibet, donde se su-
ponia que los reyes utilizaban en su ascensién una cuerda maravi-
llosa: véase algunos ejemplos en M. Eliade, Méphistophéles et
[‘Androgyne, pags. 208-209; véase también Erik Haarh, The Yar-Lum
Dynasty, Copenhague, 1969, pags. 138 y sigs. El mito del Rey-Mesias
que desciende del cielo conocerd una gran popularidad en la época
helenistica.
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18. Puede verse una bibliografia esencial sobre los mitos del di-
luvio en T. Gaster, Myth, Legend and Customs, pag. 353, completada
con M. Eliade, Aspects du mythe, pags. 71 y sigs.

Los fragmentos sumerios han sido traducidos por Kramer,
ANET, pégs. 42-43.

Sobre el mito del diluvio en la Epopeya de Guilgamesh, véanse
Alexander Heidel, 7he Gilgamesh Epic and the Old Iestament Para-
llels, Chicago, 1946, pags. 224 y sigs.; A. Scott, W. von Soden, Das
Gilgamesch-Epos, Reclam, 1958, pags. 86-99; W. G. Lambert, JSS s
(1960), pags. 113-123; E. Sollberger, The Babylonian Legend of the
Flood, Londres, 1962; Ruth E. Simoons-Vermeer, «The Mesopota-
mian Flood-stories: a Comparison and Interpretations, Numen, 21
(1974), pags. 17-34. Sobre la versién comunicada por Beroso, véanse
P. Schnabel, Berossus und die hellenistische Literatur, 1923, pags. 164
y sigs.; Heidel, op. cit., pags. 116 y sigs.

Segun un pasaje de la Epopeya de Guilgamesh (tablilla XI, 14),
vel corazén de los grandes dioses les impulsé a provocar un diluvion.
Teniendo en cuenta las palabras dirigidas por Ea a En-lil (X, 179 y
sigs.), parece darse a entender que habia unos «pecadores», pero no
se hace ninguna otra precision. Un fragmento del texto conocido co-
mo Epopeya de Atrahasis explica la célera de En-lil como conse-
cuencia del estrépito de los hombres «que se habian enriquecidon;
véase Heidel, op. cit., pags. 107, 225 v sigs. Segun los textos reciente-
mente editados, el diluvio fue considerado un castigo divino: los
hombres se habian revelado contra su «destinos, que era servir a los
dioses mediante su trabajo y el culto; véanse G. Pettinato, «Die Bes-
trafung des Menschengeschlechts durch die Sintfluts, Orientalia, 37
(1968), pags. 156-200; W. G. Lambert, Atrahasis, The Story of the
Flood, Oxlord, 1969.

19. Existe una copiosa bibliografia sobre Inanna; lo esencial se re-
coge en E. O. Edzard, en W. d M. 1, pégs. 81-89 anadir W. W. Hallo-].
van Dijk, The Exaltation of Inanna, Nueva Haven-Londres, 1968; Wolf-
gang Helck, Betrachtungen zur Grossen Géttin und der ihr verbundenen
Gottheiten, Munich, 1971, pags. 71-89, ademas de los trabajos recientes
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de S. N. Kramer, The Sacred Marriage Rite (1969) y «Le Rite du maria-
ge sacré Dumuzi-Inanna», RHR, 181 (1972), pags. 121-146.

Sobre la Ishtar hermafrodita, véase J. Bottéro, «Les divinités sé-
mitiques», Studi Semitici, 1 (1958), pags. 40 y sigs. Sobre Ishtar como
diosa de la guerra, véase M.-T. Barrelet, «Les déesses armées et ailé-
es: Inanna-Ishtarm, Syria, 32 (1955), péags. 222-260.

Sobre Dumuzi-Tammuz, véase la bibliografia en W. d M., 1,
pags. 51-53. Las aportaciones recientes mas importantes son: Louis
van den Berghe, «Réflexions critiques sur [a nature de Dumuzi-Tam-
muz, La Nouvelle Clio, 6 (1954), pags. 298-321; T. Jacobsen, «Toward
the Image of Tammuz», HR, 1 (1961), pags. 189-213; O. R. Gurney,
«Tammuz reconsidered. Some Recent Developmentsy, JSS, 7 (1962).
pags. 147-160.

Sobre el papel de Geshtinanna en el «retorno» de Dumuzi, véa-
se A. Falkenstein, en Bibliotheca Orientalis, pags. 22, 281 y sigs. Las
diferencias entre las versiones sumeria y acadica son analizadas en
el estudio de A. Falkenstein, «Der summerische und der akkadische
Mythos von Innanas Gang zur Unterwelts, en Festschrift W. Caskel,
1968, pags. 96 v sigs., y por J. Bottéro, en Annuaire de ['Ecole des
Hautes Etudes, seccién IV (1971-1972), pags. 81-97. Fijémonos en las
diferencias mas significativas: la versién sumeria ignora la descrip-
cién detallada del infierno (conoce el «grande de abajor» como anti-
poda del cielo, que es el tgrande de arriba» Bottéro, pag. 86); en la
version acadica, Ishtar amenaza, si no se le permite penetrar inme-
diatamente en el infierno, con derribar sus puertas y dejar libres a los
muertos, que «devoraran a los vivos» (ibid.); en la version acadica, el
tagua de la vidar se encuentra en el mismo infierno (en el «odre»
que contenia el licor de los dioses infernales; ibid., pag. 89); en la ver-
sion acadica, parece ser que es Ereshkigal la que instruye a su men-
sajero para que lave a Tammuz, lo unja con perfumes y lo vista «con
una vestidura de ceremonian; ella es, por consiguiente, la responsa-
ble de la indignacion de Ishtar y, en ultima instancia, de la pérdida
de Tammuz (ibid., pégs. 91y sigs.).

Anton Moortgat, lammuz: Der Unsterblichkeitsglauhe der alto-
rientalischen Bildkunst, Berlin, 1949, ha propuesto una nueva inter-
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pretacion de Dumuzi-Tammuz sobre la base de la documentacion
iconografica. Pero son muy pocas las figuras susceptibles de ser iden-
tificadas con seguridad; véase Berghe, «Réflexions critiques».

20. ], Nougayrol, en Histoire des Religions 1, Paris, 1970, pags.
203-249, ha hecho una excelente presentacion de la religion babilo-
nica. Véase también J. Bottéro, La religion babylonienne, Paris, 1952;
«Les divinités sémitiques anciennes en Mésopotamies, en S. Moscati,
Le antiche divinita semitiche (= Studi Semitici, 1 [1958], pags. 17-63).
G. Furlani, que publicé en 1928-1929 una obra en dos tomos (La re-
ligione babilonese e assiria), ha sintetizado sus investigaciones en «La
religione dei Babilonesi e Assiri», en Le civilta dell Oriente 111, Roma,
1958, pags. 73-112. Véase también R. Follet, «Les Aspects du divin et
des dieux dans la Mésopotamie antique», Recherches des Scienccs Re-
ligieuses, 38 (1952), pags. 189-209. El escepticismo de A. L. Oppen-
heim, «Why a “Mesopotamian Religion” Should not be Writtenn, en
Ancient Mesopotamia, pégs. 172 y sigs., no parece ser compartido por
sus colegas. Véase también M. David, Les dieux et le destin en Baby-
lonie, Paris, 1949.

Sobre Ereshkigal y Nergal, véase Dhorme, Les religions de Baby-
lonie et d Assyrie, pags. 39-43, S1-52.

Sobre Marduk, véase Dhorme, op. cit., pags. 139-150, 168-170; W.
von Soden, en Zeitschrift fiir Assyriologie, 17 (1955), pags. 130-166. So-
bre el dios Asur, véase G. van Driel, The Cult of Assur, Assen, 1969.

Sobre los templos, véanse Dhorme, op. cit., pags. 174-197; H. I.
Lenzen, (Mesopotamische Tempelanlagen von der Friihzeit bis zum
zweiten Jahrtausendy, Zeitschrift fiir Assyriologie, 17 (1955), pags. 1-36;
G. Widengren, «Aspetti simbolici dei templi e loughi di culto del vici-
no Oriente antico», Numen, 7 (1960), pags. 1-25; A. L. Oppenheim,
Ancient Mesopotamia, pags. 106 y sigs., 129 y sigs.

Sobre los ritos, véase G. Furlani, // sacrificio nella religione dei Se-
miti di Babilonia e Assiria, Mem. Accad. dei Lincei VI, 3, 1932, pégs.
105-370; Riti babilonesi e assiri, Udine, 1940; F. Thureau-Dangin, Ri-
tuels akkadiens, Paris, 1921; exposicion de conjunto con abundante
bibliografia en Dhorme, op. cit., pags. 220-257; sobre los dioses inter-
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cesores, que sirven de intermediarios entre el devoto y la divinidad a
la que éste invoca, véase ibid., pags. 249-250; en cuanto a las plega-
rias, véanse A. Falkenstein, W. von Soden, Sumerische und akkadis-
che Hymnen und Gebete, Stuttgart, 1953, y Dhorme, op. cit., pags. 247
y sigs.

Sobre la confesién de los pecados, véase R. Pettazzoni, La confe-
sione dei peccati Il, Bolonia, 1935, pags. 69-139.

Sobre la luminosidad de los dioses, véanse A. L. Oppenheim,
«Akkadian pul(wh(t)u and melammu», JAOS, 63 (1943), pags. 31-34;
«The Golden Garments of the Gods», JNES, 8 (1949), pags. 172-93, ¥
especialmente Elena Cassin, La splendeur divine, Paris-La Haya,
1968, pags. 12 y sigs. (critica de la hipotesis de Oppenheim), 65y sigs.
(el melammu vy la funcién real). Véase infra, § 104, sobre la xvarenah
irania.

Sobre la magia, véanse Meissner, Babylonien u. Assyrien 11, pégs.
198 y sigs.; Dhorme, op. cit., pags. 259 y sigs.; G. Contenau, La Magie
chez les Assyriens et les Babyloniens, Paris, 1947; Erica Reiner, «La
magie babyloniennes, en Le Monde du Sorcier, Sources Orientales
VII, Paris, 1966, pags. 67-98; I. Nougayrol, «La religion babylonien-
ney, pags. 231-234. Citaremos algunas lineas de la conclusion: «La
imaginacion babilénica, que se habia desviado un tanto de las “his-
torias divinas” de Sumer, parecia complacerse en las “historias dia-
bolicas”. En estos numerosisimos y extensisimos escritos de los ma-
gos puede haber una parte de literatura destinada a deslumbrar a
los profanos ... Pero hay también innegablemente un fondo de an-
gustia de la que podria darnos una idea la que provoca la “guerra
atémica” ... Parece que el pueblo de Mesopotamia, rodeado de “bér-
baros” que le amenazaban constantemente y que desataban perié-
dicamente sobre su suelo una serie de invasiones, tuvo como ningin
otro el sentimiento de que la civilizacion y la “buena vida”, son co-
sas fragiles sometidas constantemente a una amenaza» (pag. 234).

21. Hay numerosas traducciones del Enuma elish. Las més re-
cientes son: R. Labat, Le poéme babylonien de la création, Paris, 1935
y Les religions du Proche-Orient asiatique, pags. 36-70; E. A. Speiser,
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«The Creation Epic», en ANET, pags. 60-72; A. Heidel, The Babylo-
nian Genesis, Chicago, 1942, 1951, edicidon revisada y aumentada);
Paul Garelli y Marcel Leibovici, «La Naissance du Monde selon Ak-
kady, en La Naissance du Monde, Sources Orientales 1, Paris, 1960,
pags. 132-14s5.

La obra de Heidel contiene ademés la traduccion de otros tex-
tos cosmogonicos babilénicos y un estudio comparativo con la cos-
mogonia del Antiguo Testamento. Véanse, asimismo, W. von Soden
en Zeit. f. Assyriologie, 47 (1954), pags. 1y sigs.; F. M. T. de Liagre,
Opera minora, Groninga, 1953, pags. 282 y sigs., 504 y sigs; W. G.
Lambert y P. Walcot, «A New Babylonian Theogony and Hesiod,
Kadmos, 4 (1965), pags. 64-72 (véase infra, cap. VI, § 47).

Puede verse un analisis del Enuma elish como expresion del
pensamiento mesopotdmico en T. Jacobsen, «El cosmos concebido
como un Estado», en H. Frankfort y otros, £/ pensamiento prefilosofi-
co I, México, 1954, pags. 167 y sigs. A través de numerosos estudios
ha puesto de relieve Jacobsen el caracter sdemocratico» del gobierno
sumerio y, por extension, del panteén babilénico (en efecto, como
puede verse en el Enuma elish, Marduk es promovido al rango de
dios supremo por toda la asamblea de los dioses); véanse Jacobsen,
«Early Political Development in Mesopotamian, Zeit. f. Assyriologie, 52
(1957) 91-140; del mismo, en INES, pags. 2, 159 y sigs. Véase también
«The Battle between Marduk and Tiamaty, JAOS, 88 (1968), pags.
104-108.

El caracter sagrado de la realeza en el Cercano Oriente antiguo
ha dado [ugar a una prolongada controversia. Algunos investigado-
res han visto en el rey, representante del dios, el centro de un siste-
ma mitico-ritual propio de todas las religiones del Cercano Oriente
antiguo. Esta orientaciéon metodoldgica, conocida bajo el nombre de
wescuela mitico-ritualr o smodelismon (patternism) ha inspirado un
gran numero de obras, entre [as que bastara citar los dos volumenes
editados por S. H. Hooke, Myth and Ritual, 1933, y The Labyrinth,
1935, asi como los trabajos de I. Engnell y G. Widengren. El «mode-
lismo» ha sido criticado, concretamente por H. Frankfort, 7he Pro-
blem of Similarity in Ancient Near Eastern Religion, Frazer Lecture,
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Oxford, 1951. Este sabio eminente ha sostenido que las diferencias
existentes entre las formas tratadas eran de mayor peso que las se-
mejanzas. Por ejemplo, llamé la atencién sobre el hecho de que el
faradn era considerado como un dios o se convertia en un dios,
mientras que el rey en Mesopotamia era unicamente el represen-
tante del dios. A pesar de todo, es evidente que las diferencias y las
semejanzas son igualmente importantes siempre que se trate de cul-
turas histéricamente emparentadas. Véase también S. H. Hooke,
«Myth and Ritual: Past and Presents, en Myth, Ritual and Kingsbip,
pags. 1-21; S. G. F. Brandon, «The Myth and Ritual Position Critically
Considered», en ibid., pags. 261-291 (este estudio contiene abundan-
te bibliografia hasta 1955).

22. Sobre el akitu, véanse H. Zimmern, Zum babylonischen Neu-
Jjahrfest 111, Leipzig, 1906, 1918; S. A. Pallis, The Babylonian akitu Fes-
tival, Copenhague, 1926, y la critica de H. S. Nyburg, en Le Monde
Oriental, 23 (1929), pags. 204-211; R. Labat, Le Caractére religieux de
la royauté assyro-babylonienne, Paris, 1939, pégs. 95 v sigs.; H. Frank-
fort, Kingship and the Gods, Chicago, 1948, pégs. 313 y sigs; W. G.
Lambert, en JSS, 13, 106 y sigs. (la victoria de Marduk se reactualiza-
ba con ocasién de cada fiesta de Afio Nuevo). Sobre la fiesta del
Ano Nuevo considerada como repeticién de la cosmogonia, véanse
A. J. Wensinck, «The Semitic New Year and the Origin of Eschato-
logy», Acta Orientalia, 1 (1923), pags. 158-159; M. Eliade, Le mythe de
[éternel retour, pags. 65-90.

Sobre la fiesta de las suertes, véase Dhorme, Les religions de
Babylonie, pégs. 244 y sigs., 255 sigs.

Sobre el caracter sagrado de la realeza mesopotamica, véanse R.
Labat, Le Caracteére retigieux de la Royauté Assyro-babilonienne; Dhor-
me, Les religions de Babylonie, pag. 20 (la divinizacién de los reyes);
H. Frankfort, Kingship and the Gods, pags. 215 y sigs.; T. Engnell, Stu-
dies in Divine Kingship in the Ancient Near East, Upsala, 1943, pags.
18 v sigs.; G. Widengren, The King and the Iree of Life in Ancient Ne-
ar Eastern Religion, Upsala, 1951; Sidney Smith, 7he Practice of Kings-
hip in Early Semitic Kingdoms, en S. H. Hooke (comp.), Myth, Ritual
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and Kingship, Oxford, 1958, pags. 22-73; A. L. Oppenheim, Ancient
Mesopotamid, pags. 98 v sigs.: ]. Zandee, «Le Messie. Conceptions de
la royauté dans les religions du Proche-Orienf anciem, /1R, 180

(1971), pags. 3-28.

23. Hemos utilizado las traducciones de G. Contenau, L Epopée
de Gilgamesh, Paris, 1939; Alexander Heidel, The Gilgamesh Epic and
Old Testament Parallels, Chicago, 1946; E. A. Speiser, ANET, pags.
72-99; A. Schott y W. v. Soden, Das Gilgamesh Epos, Stuttgart, 1958.
Véase también Labat, Rel. du Proche-Orient, pags. 149-226.

Se conocen hasta ahora, en versién sumeria, seis episodios de la
leyenda de Guilgamesh: a) la expedicion al bosque de los cedros y
la victoria sobre Huwawa (trad. Kramer, From the Iablets, pags. 204-
207: The Sumerians, pags. 192-197); b) Guilgamesh y el toro celeste;
¢) el diluvio y la inmortalizacién de Zisudra; d) la muerte de Guilga-
mesh (ANET, pags. s0-52), episodio que falta en la version babiléni-
ca; e) Guilgamesh y Agga (trad. en Jablets, pags. 29-30; The Sume-
rians, pags. 197-200), uno de los textos épicos sumerios mds breves
(115 lineas), del que no aparecen rastros en la versién babilonica (al-
gunos autores estiman que este episodio tiene una base histrica,
por lo que no debe ser incluido entre los textos mitolégicos); ) Guil-
gamesh, Enkidu y el otro mundo (trad. en Zablets, pags. 224-225; The
Sumerians, pags. 197-205).

Este wltimo episodio constituye la materia de la tablilla XII de [a
Epopeya de Guilgamesh (véase supra, cap. IIl, n. 50). Guilgamesh
abate un arbol gigante y entrega la madera a Inanna-Ishtar para que
ella se haga un trono y un lecho. Con las raices y la copa se fabrica
él dos objetos magicos, pukku y mekku, cuya interpretacién se dis-
cute atin; se trata probablemente de instrumentos musicales (étam-
bor y palillos?). Como consecuencia de un error ritual, estos objetos
caen en el mundo subterréneo. Conmovido por la desesperacion de
su amo, Enkidu se ofrece para ir a buscarlos. Pero por no haber ob-
servado las instrucciones dadas por Guilgamesh a fin de no irritar a
los espiritus, Enkidu ya no puede retornar. Guilgamesh, afligido, im-
plora a los dioses, y Nergal, soberano de los infiernos, permite al es-
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piritu de Enkidu que regrese por unos instantes a la tierra. Guilga-
mesh le pregunta por el destino de los muertos. Su companero du-
da. «Si te dijera la ley del mundo infraterrestre, que conozco, te pos-
trarias para lloran (col. IV, 1-5). Pero Guilgamesh insiste y Enkidu le
hace una breve y deprimente descripcién: «Todo esto se halla hun-
dido en el polvo...».

Véanse S. N. Kramer, Gitgamesh and the Huluppu-Iree, Assyrio-
logical Study, 8. Oriental Institute of Chicago; «Gilgamesh Some New
Sumerian Datas, en P. Garelli (comp.), Gilgamesh et sa légende, Pa-
ris, 1960, pags. 59-68; «The Epic of Gilgamesh and its Sumerian
Sourcesy, JAOS, 64 (1944) péags. 7-22; «Sumerian Epic Literature», en
La Poesia Epica e la sua formazione, Accad. Naz. dei Lincei, 1970,
pags. 825-837; A. Schafler, Sumerian Sources of Tabler XII of the Epic
of Gilgamesh, Filadelfia, 1962. Segin A. Falkenstein, el nombre del
héroe se leia en sumerio «Bilgames»; véase Reallexikon der Assyriolo-
gie (Berlin-Leipzig, 1932 y sigs.), vol. III, 1968, pags. 357 y sigs.

Existe una enorme bibliografia sobre la Epopeya de Guilgamesh
{en la que P. Jensen veia la principal fuente de la literatura univer-
sal; véase Das Gilgamesh-Epos in der Weltliteratur 1, Estrasburgo,
1906. Las aportaciones mas importantes estan registradas en las tra-
ducciones de Contenau, Heidel, Kramer y A. Schott-W. v. Soden.
Véase también los estudios reunidos por P. Garelli, Gilgamesh et sa
légende, con bibliografia en pégs. 7-30, asi como los articulos de A.
Falkenstein y otros en Real. d. Assyr. 111, 1968, pégs. 357-375. W. v. So-
den en Zeit. d. Assyr.. 53, pags. 209 y sigs. y J. Nougayrol, «L.'Epopée
Babylonienne, en La Poesia Epica e la sua formazione, pags. 839-858.
Recientemente, Kurt Jaritz ha interpretado cierto niimero de episo-
dios (el tambor, los suenios, el bosque de los cedros, etc.) como ilus-
traciones de las ideas y practicas chamanicas; véase «Schamanistis-
ches im Gilgames-Eposy, en Beitréige zur Geschichte, Kultur und
Religion des alten Orients, Baden-Baden, 1971, pags. 75 87. Una in-
terpretacion similar ha sido propuesta por E. A. S. Buttervorth, 7he
ITree at the Navel of the Earth, Berlin, 1970, pags. 138 v sigs.

También el mito de Adapa constituye un ejemplo de inmortali-
zacién frustrada. Pero en este caso, la responsabilidad no recae so-
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bre el héroe. Adapa fue creado por Ea inteligente, pero mortal. Una
vez, porque el viento del sur habia volcado su barca, Adapa le que-
br¢ las alas. Ello significaba una violacién del orden césmico, y Anu
lo lamé a juicio. Antes de partir, Ea le dio instrucciones precisas so-
bre su comportamiento en el cielo, y le recomendé sobre todo re-
chazar el pan de [a muerte» y «as aguas de la muerter que le ofre-
ceran. Adapa no ocultd que habia roto las alas al viento sur para
vengarse. Impresionado por su sinceridad, Anu le ofrece «el pan de
la vida» y «las aguas de la vida». Pero Adapa los rechaza, con lo que
pierde la oportunidad de hacerse inmortal. Indirectamente, este epi-
sodio mitico parece reflejar una tension entre Anu y Ea, cuyas cau-
sas ignoramos. Véase la nueva traduccion comentada por Labat, Les
religions du Procbe-Orient asiatique, pags. 290-94.

Sobre las concepciones acerca de la muerte y el mas alla, véan-
se B. Meissner, Babylonien u. Assyrien 11, pags. 143 y sigs.; A. Heidel,
The Gilgamesh Epic, pégs. 137 y sigs.; ]. M. Aynard, «Le Jugement des
morts chez les Assyro-babyloniens», en Le Jugement des Morts, Sour-
ces Orientales, 4, Paris 1961, pags. 81-102.

24. Para la literatura sapiencial hemos seguido las traduccio-
nes de Robert H. Pleiffer, en ANET, pags. 343-440. Existen otras tra-
ducciones: W. G. Lambert, Babylonian Wisdom Literature, Oxford,
1960, pags. 21-62 y sigs.; G. R. Castellino, Sapienza babilonese, Tu-
rin, 1962; R. Labat, Les religions du Proche-Orient, 320 y sigs. Véan-
se también 1. J. A. van Dijk, La sagesse suméro-akkadienne, Leiden,
1953; J. Nougayrol, «Une version ancienne du “Juste Souffrant™, 25,
59 (1952), pags. 239-250, asi como la bibliografia reciente recogida
por O. Eissfeldt, The OId Iestament. An Introduction (1963), pag. 83,
n. 3.

Sobre la adivinacion babilénica, véanse A. L. Oppenheim, An-
cient Mesopotamia, pags. 206-227; La divination en Mésopotamie et
dans les régions voisines (Estrasburgo 1966), del que importan sobre
todos los trabajos de A. Falkenstein («“Wahrsagung” in der sumeris-
chen Uberlieferung), A. Finet («La place du devin dans la société de
Marb), J. Nougayrol («Trente ans de recherches sur la divination
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babylonienne, 1935-1963»), A. L. Oppenheim («Perspectives on Me-
sopotamien Divination»); véase también J. Nougayrol, «La divination
babylonienner, en A. Caquot y M. Leibovici (comps.), La divination,
Paris, 1968, pags. 25-81. Estos trabajos contienen abundantes biblio-
grafias.

Sobre la oniromancia babilénica, véase A. L. Oppenheim, 7he
Interpretation of Dreams in the Ancient Near East, with a Iranslation
of an Assyrian Dream Book, Filadelfia, 1956; Marcel Leibovici, «Les
songes et leur interprétation & Babyloney, en Les songes et leur inter-
prétation, Sources Orientales, 2, Paris, 1959, pags. 65-85.

Sobre los horéscopos, véase A. Sachs, «Babylonian Horoscopes»,
Journal of Cuneiform Studies, 6 (1952), pags. 49-75; sobre la astrolo-
gia, véanse Nougayrol, La divination babylonienne, pags. 45-61y 78
(bibliografia); L. Oppenheim, Ancient Mesopotamia, pégs. 308 y sigs.

Sobre los descubrimientos cientificos, véanse O. Neugebauer,
The Exact Sciences in Antiquity, Providence, 19577 id., «The Survival
of Babylonian Methods in the Exact Science of the Antiquity and the
Middle Ages», Proceedings of American Philosophical Society, 107
(1963), pags. 528-535; A. L. Oppenheim, Ancient Mesopotamia, pags.
288-310.

Sobre la influencia de las ideas mesopotamicas, véase Oppen-
heim, op. cit., pags. 67 y sigs. (bibliografia en pag. 356, n. 26); sobre
las influencias atestiguadas en el Antiguo Testamento, véase la bi-
bliografia de W. H. P. Rémer, Historia Religionum 1, Madrid, Cris-
tiandad, 1973, pags. 181-182.

25. Para [a historia general de Egipto, véase E. Drioton, . Van-
dier, L Egypte, Paris, 1946% John A. Wilson, The Culture of Ancient
Egypt (= The Burden of Egypt, Chicago, 1951, 1958°); William C. Ha-
yes, The Sceptre of Egypt 1. From tbe Eartliest Iimes to the End of the
Middle Kingdom, Nueva York, 1953; Joachim Spiege, Das Werden der
altégyptischen Hoehkultur, Heidelberg, 1953; F. Dumas, La civilisation
de ['Egypte pharaonique, Paris, 1965. Excelentes precisiones en la
obra publicada bajo la direccion de J. R. Hartis, 7he Legacy of Egypt,
Oxtord, 1971.
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Sobre las culturas prehistoricas de Egipto, véanse E. J. Baum-
gartel, The Cultures of Prehistoric Egypt, Londres, 195s; H. Frankfort,
The Birth of Civilization in the Near East, Londres, 1951, pags. 41y
sigs., 100 y sigs.; Wilson, The Culture..., pégs. 18 y sigs.; W. B. Emery,
Archaic Egypt, Harmondsworth, 1963.

Se ignora ain cémo penetrd la agricultura en Egipto. Es proba-
ble que se difundiera a partir de Palestina, ya que en Merimdé, cerca
del Delta, se han exhumado rastros de una cultura neolitica (c. 4500
a.C.). Los muertos eran enterrados en las viviendas, pero sin ofrendas
de objetos funerarios. La cultura del alto Egipto llamada «badariense»
(por el nombre del lugar, Badari) conocia, aparte de la agricultura y
la ganaderia, una cerdamica de colores negro y rojo. Los muertos eran
enterrados en posicion replegada; también se enterraban animales
domeésticos envueltos en lienzos. En comparacion con Tell Halaf y
Warka, estas culturas neoliticas egipcias resultan pobres y marginales.

Con la aparicién de la cultura amratiense (Predinastico antiguo)
surgen los primeros intentos de irrigacion artificial con las aguas del
Nilo. Se trabajan el cobre y la piedra, pero la ceramica resulta mas
tosca que la de época badariense (probablemente porque se empe-
z6 a confeccionar vasos de piedra; véase Clarke, World Prehistory,
pag. 104). En las tumbas han aparecido ofrendas funerarias y figuri-
llas de barro. Hasta el Predinastico tardio (Nagada II) no se introdu-
jo la metalurgia, mil afios después de su aparicion en el Medio
Oriente. Otros muchos elementos culturales fueron recibidos de
Asia, pero con un retraso considerable. Los vehiculos de ruedas, co-
nocidos desde hacia mucho tiempo en Mesopotamia, no fueron in-
troducidos en Egipto hasta el Imperio Nuevo (c. 1570 a.C.). La gran-
deza de la civilizacién egipcia comienza con la unificacién de los dos
paises, el alto y el bajo Egipto. En cuanto a los inicios de la civiliza-
cién urbana, de considerable interés para todo estudio comparativo,
sus restos arqueoldgicos yacen enterrados bajo el barro del Nilo. So-
bre las culturas badariense y amratiense, véase Miiller-Karpe, op. cit.
IL, pags. 28-55. 339-345. 353-361.

La bibliografia publicada hasta el afio 1948 esté recogida en Jac-
ques Vandier, La religion égyptienne, Paris, 1949°, pags. 3-10; véase
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también ibid., pags. 24-29, exposicion critica de las opiniones de K.
Sethe, Urgeschichte u. dlteste Religion der Agypter, Leipzig, 1930, y de
H. Kees, Der Gotterglaube im alten Agypten, Leipzig, 1941; Berlin,
1956°, sobre las religiones primitivas de Egipto. Véase también R.
Weill, «Notes sur I'histoire primitive des grandes religions égyptien-
nes», Bulletin de ['Institut Frangais d Archéologie Orientale. 47 (1948),
pags. 59-150.

Entre los estudios generales sobre las religiones de Egipto pode-
mos senalar: Adolf Erman, Die Religion der Agypter, Berlin-Leipzig,
1934); Herman Junker, Pyramidenzeit: Das Werden der a[tdgyptisgfzen
Religion, Einsiedeln, 1949; J. Garnot Sainte-Fare, Religions de ['Egyp-
te, Paris, 1951; S. Donadoni, La refigione dell Egitto antico, Milan, 1955;
H. Frankfort, Ancient Egyptian Religion, Nueva York, 1948; La Ro-
yauté et les dieux, Paris, 1951; R. T. Rundle Clark, Myth and Symbol
in Ancient Egypt, Londres, 1959. El libro de S. Morenz La religion
égyptienne, Paris, 1962, constituye a la vez una puesta al dia y una
admirable sintesis realizada en la perspectiva de la historia general
de las religiones. Véanse también C. J. Bleeker, «La religion del anti-
guo Egiptos, en Historia Religionum 1, Madrid, Cristiandad, 1973) s1-
119; Hathor and Thoth: Two key Figures of the Ancient Egyptian Reli-
gion, Leiden, 1973, 10 y sigs., 158 y sigs; P. Derchain, «La religion
égyptienne», en H. C. Puech (comp.), Histoire des Religions 1 (1970),
pags. 63-140.

Indispensable por la riqueza documental y las referencias bi-
bliograficas: Hans Bonnet, Reallexikon der dgyptischen Religionsges-
chichte, Berlin, 1952. Giither Roeder ha publicado recientemente
una rica coleccion de textos admirablemente ilustrada: Die dgyptis-
che Religion in Iext und Bild: |, Die dgyptische Gotterwelt. I, Mythen
u. Legenden um dgyptische Gottheiten u. Pharaonen. I1I, Kulte, Ora-
kel u. Naturverehrung im alten Agypten. IV, Der Ausklang der Ggy-
plische Religion, mit Reformation, Zauberei u. Jenseitsgtaube, Zurich,
1959-1961.

Los documentos histéricos son accesibles en la traducciéon de J.
H. Breasted, Ancient Records of Egypt I-V, Chicago, 1906-1907. Los
Textos de las Pirdmides han sido traducidos en diversas ocasiones (en
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aleméan por Sethe, en francés por Speleers, en inglés por Mercer); he-
mos seguido la traduccion de R. O. Faulkner, 7he Ancient Egyptian
Pyramid Iexts, Oxford, 1969, pero hemos utilizado también los frag-
mentos traducidos por Breasted, Weill, Clark, Sauneron y Yoyote.

Sobre el vocabulario religioso, véase C. I. Bleeker, «Einige Be-
merkungen zur religiésen Terminologie der alten Agyptens, en Ira-
vels in the World of the Old Iestament. Studies presented to Professor
M. A. Beek, Assen, 1974, pags. 12-26.

26. Puede verse una exposicién sistematica de las cosmogonias
egipcias en la obra de S. Sauneron y J. Yoyote, «La naissance du
monde selon I'Egypte ancienney, en La naissance du Monde, Paris,
1959, pags. 19-91. Véanse también las traducciones de J. Wilson,
ANET, pégs. 3-10.

Las distintas doctrinas cosmogénicas han sido discutidas por
Vandier, La religion égyptienne, pégs. 57y sigs. Véase también el ana-
lisis de Clark, op. cit., pégs. 35 v sigs., y especialmente Morenz, Rel.
égyptienne, pags. 211y sigs. Sobre la cosmogonia de Hermopolis, vé-
ase S. Morenz y J. Schubert, Der Gott auf der Blume, eine égyptische
Kosmogonie und ihre weltweite Bildwirkung, Ascona, 1954. Sobre la
virtud creadora del verbo, véase J. Zandee, «Das Schépferwort im al-
ten Agyptens, Verbum. Studia Theologica Rheno-Traiectina, 6 (1964),
Pags. 33 y sigs.

La importancia adquirida por Tebas a partir de finales del tercer
milenio proyecté al primer plano a su dios, Amén (que fue oportu-
namente asociado a Ra). Pero la cosmogonia efectuada por Amén
se copid de los sistemnas de Heliopolis y de Menfis; véanse los textos,
traducidos y comentados por Wilson, ANET, pags. 8-10; Sauneron y
Yoyote, pags. 67 y sigs.

Sobre el simbolismo de la colina primordial y sobre el espacio
sagrado, véanse Hellmut Brunner, «Zum Raumbegriff der Agypten,
Studium Generale, 10 (1957), pags. 610 y sigs.; A. Saleh, «The So-ca-
lled “Primeval Hill" and other Related Elevations in Ancient Egyp-
tian Mythology», Mitt. d. Deutschen Instituts, Kairo, 25 (1969), pags.
11o-120; L. E. S. Edwards, 7he Pyramids of Egypt, Harmondsworth,
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1961); . Leclant, (Espace et temps, ordre et chaos dans ['Egypte pha-
raonique», Revue de Synthése, 9o (1969); Othmar Keel, Die Welt der
altorientalischer Bildsymbolik und das Alte Iestament, Zurich-Neukir-
chen, 1972, péags. 100 y sigs. (estudio comparativo, admirablemente
ilustrado).

Habia numerosos mitos sobre el origen del hombre; segun una
version, Ptah le habia modelado el cuerpo con arcilla sobre un tor-
no; véase Bonnet, Reallexikon, pag. 617; en el alto Egipto, el demiur-
go era Chmun, (Bonnet, ibid., pag. 137). No se conoce ningin mito
sobre el origen de la muerte; una rapida alusion (Pyr., § 1466) evo-
ca el tiempo mitico «antes de que existiera la muerten.

El mito sobre la destruccion de los hombres es muy antiguo; vé-
ase la bibliografia en Vandier, Rel égypt., pag. 53. Véase el Libro de la
Vaca, trad. por Alexander Piankoff, 7he Shrines of Tut-Ankh-Amon,
Nueva York, 1955, pag. 27. Cuando Ra advirtié que Hathor estaba
decidida a aniquilar la raza humana, hizo derramar durante la no-
che cerveza del color de la sangre; cuando, por la manana, Hathor
se disponia a reemprender la carniceria, bebio tal cantidad que ca-
y6 ebria.

Los hombres habian decidido rebelarse porque Ra se habia he-
cho demasiado viejo. En efecto, después del episodio que acabamos
de relatar, Ra decidié abandonar la soberania del mundo. Recono-
ci6 ante los dioses que su cuerpo estaba tan débil como en la época
primordial, y pidi6 a su hija Nut que lo alzara hasta el cielo (ZLibro de
la Vaca, en Piankoff, Shrines, pag. 29). Le sucedié Shu o Geb. La «wve-
jez» y la impotencia de Ra, y sobre todo su retiro en el cielo, consti-
tuyen los elementos de un tema mistico abundantemente atestigua-
do: la transformacion de un dios celeste, creador y cosmocrata, en
deus otiosus. El hecho de que en la versién egipcia sea un dios solar
el que se convierte en deus otiosus descubre la reinterpretacién de los
tedlogos.

27. Sobre la divinidad de los reyes, véase A. Moret, Du caractére
religieux de la royauté pharaonique, Paris, 1902, obra en gran parte
superada; H. Jacobsohn, Die dogmatische Stellung des Konigs in der
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Theologie der alten Agypter, Gliickstadt, 1939; H. Frankfort, La Royau-
té et les dieux, Paris, 1951, pégs. 37-288; G. Posener, De la divinité du
pharaon, Paris, 1960; H. Goedicke, Die Stellung des Kénigs im Alten
Reich, Wiesbaden, 1960; H. Brunner, Die Geburt des Gottkénigs, Wies-
baden, 1964.

Sobre «Menes» como creador del Egipto unificado, véase Frank-
fort, pags. 42 y sigs. La realeza aparece ya a finales de la época pre-
dinastica. Frankfort insiste en el origen ideolégico de la «doble reale-
zav (es decir, la soberania sobre el alto y el bajo Egipto). Esta férmula
politica expresaba la tendencia del espiritu egipcio «a entender el
mundo en términos dualistas como una serie de contrastes en equi-
librio estable» (La Royauté, pag. 44). Las formas dualistas de la rea-
leza egipcia no eran consecuencia de ciertos accidentes histéricos, si-
no que encarnaban esa idea especialmente egipcia segun la cual
una totalidad abarca los contrarios» (ibid., pag. 45).

Frankfort recuerda algunos paralelos africanos por los que se
podria explicar el origen de esta ideologia «dualistar egipcia (ibid.,
pags. 38 y sigs.). Encontraremos otros ejemplos de diadas y polarida-
des; véase, de momento, La Nostalgie des Origines, Paris, 1971, pags.
249 y sigs.

Sobre la significacion de la ma’at, véanse Bonnet, Reallexikon,
Pags. 430-434: Frankfort, Ancient Egypt. Rel., pégs. 53 v sigs., 62y
sigs.; Posener, Littérature et politique dans ['Egypte de la XIF Dynastie,
Paris, 1956); Morenz, La rel. égypt., pags. 156-174, con bibliografia.

Sobre la tendencia hacia lo impersonal, véanse A. de Buck, Het
Iypische en het Individueele by de Egyptenaren, Leiden, 1929; «Ludlow
Bull, Ancient Egypt», en Robert C. Dentan (comp.), The Idea of His-
tory in the Ancient Near East, Yale Univ. Press., 1955, pags. 1-34.

Sobre los cultos y las fiestas, véase Vandier, La rel égypt., pags.
165-203; Morenz, Rel. égypt., pags. 115-152 (excelente discusion com-
parativa, con bibliografia reciente). La obra de Moret, Le rituel du
culte divin journalier en Egypte, Paris, 1902, es util todavia. Véanse
también H. Kees, Das Priestertum im dgyptischen Staat vom NR bis
zur Spdtzeit, Leiden, 1953; J. Garnot Sainte-Fare, L hommage aux
dieux dans ['ancien Empire égyptien d'apres les textes des Pyramides,

.
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Paris, 1954: S. Sauneron, Les prétres de [‘ancienne Egypte, Paris,
1967.

Sobre a fiesta del sed, lo esencial se encuentra en Vandier, pags.
200-202; excelente anélisis, con referencias a las fuentes literarias e
iconogréficas, en Frankfort, Royauté, pags. 122-136.

Sobre la fiesta de Min, véase H. Gauthier, Les fetes du dieu Min,
El Cairo, 1931; Vandier, op. cit., pags. 202-203; Frankiort, Royaute,
pPags. 259-262.

28. La ascension del faradn al cielo segun los Textos de las Pird-
mides ha sido descrita por J. H. Breasted, Development of Religion and
Thought in Ancient Egypt, Nueva YorR, 1912, pags. 70-141, y por R.
Weill, Le champ des roseaux et le champ des offrandes dans la religion
funéraire et la religion générale, Paris, 1936.

No es seguro que el epiteto mad-kheru (qusto de vom), «que
aparece a continuacién del nombre de todos los difuntos a partir del
Imperio Medio, deba traducirse por «bienaventurado, beatiticado, si-
no que mas bien expresa la idea de que el difunto se ha beneficiado
de los sritos osiacos; J. Yoyote, «Le jugement des morts dans ['Egyp-
te ancienne», pag. 37 (véanse notas bibliograficas del § 33).

29. Existe una abundante literatura sobre Osiris. Recordemos
unicamente los titulos mas importantes: Bonnet, Reallexikon, pags.
568-576; Vandier, La rel égypt., pags. s8 y sigs., 81y sigs., 134 y sigs.,
etc.; Frankfort, Royauté, pags. 251 y sigs; Rundle Clark, Myth and
Symbvl, péags. 97 y sigs.; E. Otto, M. Hirner, Osiris und Amun, Mu-
nich, 1960. La obra de E. A. Wallis Budge, Osiris: The Egyptian Reli-
gion of Resurrection, 2 vols.; Londres, 1911, Nueva York, 1961, es to-
davia util por sus documentos, la iconografia y los paralelos
africanos. Durante la moda lanzada por Frazer, se veia en Osiris ex-
clusivamente un dios agrario; esta interpretacién, defendida en Fran-
cia por A. Moret, fue criticada y rechazada, entre otros, por Emile
Chassinat en su obra postuma, Le Mystére d Osiris au mois de Khoiac
I, El Cairo, 1966, pags. 30 y sigs. Lo que parece mas seguro es el ca-
racter complejo de Osiris, dios cosmico y a la vez funerario, repre-
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sentante de la fecundidad universal y también de la realeza, Sefior
del juicio de los muertos y, mas tarde, divinidad de los «Misterios.

Los mitos de Osiris durante el Imperio Medio y el Imperio Nue-
vo han sido resumidos por Vandier, op. cit., pags. 48-51.

Los Textos de los Sarcéfagos han sido editados por A. de Buck,
The Egyptian Coffin Iexts I-VI, Chicago, 1935-1950. Realiza actual-
mente su traduccién R. O. Faulkner, 7The Ancient Egyptian Coffin
Iexts 1, Warminster, 1974.

Sobre el culto de Osiris, véanse los dos volumenes de Chassinat,
Le Mystére d Osiris au mois de Khoiac; Rundle Clark, pags. 132 y sigs.
(Ia ereccion de la columna djed. simbolo de la espina dorsal del
dios), pags. 157 y sigs.; Frankfort, Royauté, pags. 251 y sigs.

Sobre Horus y Seth, véase Bonnet, pags. 307-318, 702-715, con la
bibliografia esencial. véase también H. de Velde, Seth, god of confu-
sion (1967).

30. Sobre el primer Periodo Intermedio, véanse H. Stock, Die ers-
te Zwischenzeit Agyptens, Roma, 1949; Wilson, The Culture of Ancient
Egypt, péags. 104-124; Drioton-Vandier,  Egypte, pags. 213 y sigs.

Las composiciones literarias discutidas en el texto han sido tradu-
cidas por Adolf Erman, The Literature of the Ancient Egyptians, Lon-
dres, 1927. Reedicién de esta obra, con una importante introduccién
de W. K. Simpson, 7he Ancient Egyptians, Nueva York, 1966, pégs. 75
y sigs. (Instrucciones para el rey Meri-ka-ré), pags. 92 y sigs. (Ipu-wer),
pags. 132 y sigs. (E/ Canto del Arpista), pags. 86 y sigs. (Disputa de un
hombre cansado...) Hemos seguido en especial las traducciones de Wil-
son, ANE1, pags. 405 y sigs., 441 y sigs., 467. R. O. Faulkner ha ofreci-
do una nueva traduccién de La disputa de un hombre fatigado..., en
Journal of Egyptian Archaeology, 42 (1956), pags. 21-40 (The Man who
was ITired of Life). R. ]. Williams ha examinado la literatura reciente so-
bre el mismo texto, véase ibid., pag. 48 (1962), pags. 49-56. Han sido
publicados numerosos trabajos sobre Las Amonestaciones del profeta
Ipu-wer; véase la bibliografia en W. K. Simpson, en la introduccién a la
reedicion del libro de Erman en la coleccién Harper Torchbooks, xx1x-
XXX, véase en ibid., xxviI un anélisis de los trabajos recientes sobre las
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Instrucciones para Meri-ka-ré. Precisemos que este ultimo texto es muy
extenso y que no siempre resulta inteligible.

Sobre la literatura del Periodo Intermedio de la XII Dinastia, vé-
ase G. Posener, Littérature et politique dans [’Egypte de la XIF dynas-
tie, Paris, 1956.

31. Sobre el Imperio Medio, véanse H. E. Winlock, The Rise and
Fall of the Middle Kingdom in Thebes, Nueva York, 1947; Wilson, The
Culture of Ancient Egypt, pags. 124-153; Drioton-Vandier, pags. 234 y
sigs. Los faraones emprendieron trabajos considerables (anadieron
27.000 acres de tierra arable cerca de Fayum, etc.). Sin practicar
una politica de conquista, Egipto era una potencia respetada y te-
mida en el Mediterraneo, el Egeo y el Cercano Oriente.

Sobre los hicsos, véanse Robert M. Engberg, The Hyksos Reconsi-
dered, Chicago, 1939; Winlock, op. cit., los dos ultimos capitulos; Wil-
son, pags. 154-165; T. Save-Soderbergh, «The Hyksos Rule in Egypt,
Journal of Egyptian Archaeology, 37 (1951), pégs. s53-72; Theodore
Burton-Brown, Early Mediterranean Migrations, Manchester, 1959,
pégs. 63 y sigs. En cuanto a [a xenofobia de los egipcios, es preciso
tener en cuenta que durante mucho tiempo no reconocieron la <hu-
manidad» de los extranjeros; ésta es la razén de que fueran sacrifi-
cados; véase Wilson, 139 y sigs. Sobre este problema, véase F. Jesi,
«Rapport sur les recherches relatives & quelques figurations du sacri-
fice humain dans ['Egypte pharaoniques, JNES, 17 (1958), pags. 194-
203. Ya durante el primer Periodo Intermedio se acusaba a los «asia-
ticos» de haber fomentado la anarquia, a pesar de que en aquella
época su numero era insignificante (véase Wilson, pags. 110 y sigs.).
Hasta la conquista por los hicsos no se establecerian masivamente
los «asiaticos» en la region del Delta.

Sobre el papel desemperfiado por el gran sacerdote de Amoén,
véanse G. Lefebvre, Histoire des Grands Prétres d Amon de Karnak
jusqu'a la XXF Dynastie, Paris, 1929; Vandier, op. cit., pags. 170 y
sigs.; Wilson, Culture, pags. 169 y sigs.

El gran himno a Amédn-Ra ha sido traducido en varias ocasio-
nes; véase Wilson, ANET, pags. 365-367; Erman-Blackman, pags. 283-
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287. Este himno esta inspirado en la teclogia menfita (Erman, Refi-
gion, pag. 119), hecho que ilustra la tendencia de la religiosidad egip-
cia a adoptar y reinterpretar las doctrinas tradicionales. También es
importante el que ha sido llamado «himno universalista al sol, pu-
blicado y traducido por A. Varille, en Bulletin de ['Institut Francais
d Archéologie Orientale, 41 (1942), pégs. 25-30; véase también la tra-
duccién de Wilson, ANET, pags. 367-369.

32. Sobre la swrevolucién de Amarnan, véanse J. D. S. Pendlebury,
Iell-et-Amarna, Londres, 1935; Drioton-Vandier, L Egypte, pags. 86 y
sigs., 334 y sigs.; Wilson, op. cit., pags. 212 y sigs.; Rudolp Anthes, Die
Maat des Echnaton von Amarna, supl. JAOS, 14, 1952; Cyril Aldred,
New Kingdom Art in Ancient Egypt during the Eighteenth Dynasty,
Londres, 1951, especialmente pags. 22 y sigs.

El gran himno a Atén ha sido traducido por Erman-Blackman,
op. cit., pags. 288-291; Breasted, The Dawvn of Conscience, Nueva
York, 1953, pags. 281-286; Wilson, ANET, pags. 369-371.

Sobre la continuidad Amén(-Ra)-Aton, véase A. Piankoff, The
Shrines of Tut-Ankh-Amon, Nueva York, 1955, pags. 4 y sigs.

33. Edouard Naville [lamaba «Letania del Sob a uno de los tex-
tos mas importantes del Imperio Nuevo. Seguimos la traduccion de
Piankoff, The Litany of Re, Nueva York, 1964, pags. 22-43. Véanse
también los textos traducidos por el mismo autor en su obra The
Tombs of Ramesses V1, Nueva York, 1954.

Hay numerosas traducciones del Libro de los Muertos; seguimos la
mas reciente, que es la debida a T. C. Allen, The Book ol the Dead or
Going forth by Day, Chicago, 1974. Sobre los restantes libros funerarios
(El Libro de lo que hay en el mas alla; EI Libro de las Puertas; EI Libro
de la Noche), véase Vandier, pags. 107 v sigs., 128-129. Para El Libro de
los dos Caminos hemos utilizado la traduccién de Piankoff, 7he Wan-
dering of the Soul, Princeton, 1974, pags. 12-37. Véase también S. Mo-
renz, Altdgyptischer Jenseitsfiihrer. Papyrus Berlin 3127, Frankfurt, 1966.

El mundo infraterrestre de los muertos, duat, aparece atestigua-
do ya en los Zextos de las Piramides; véanse los ejemplos citados por
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Breasted, Development, pag. 144, n. 2. Sobre las representaciones de
los infiernos, véase Erik Hornung, Altdgyptische Hollenvorstellungen,
Berlin, 1968. Descripcién y traduccion de los textos en la obra de E.
A. Wallis Budge, The Egyptian Heaven and Hell I-11], reedicién en un
solo volumen, Londres, 1925. Los elementos «negativos» de la muer-
te, considerada como el enemigo por excelencia del hombre, fueron
minuciosamente analizados por J. Zandee, Death as an Enemy ac-
cording to Ancient Egyptian Conceptions, Leiden 1960, pags. s-31 (pre-
sentacion general), pags. 45-111 (vocabulario para expresar los distin-
tos aspectos de la muerte: descomposicién total, destruccion, carcel,
etc.). El libro de H. Kees, Totenglauben und Jenseitsvorstellungen der
alten Agypter, 1926, Berlin 1956°, es todavia el mejor estudio de con-
junto, a pesar de ciertas interpretaciones excesivamente personales.
Se hallara lo esencial sobre el culto de los muertos (momificacién,
funerales, tumbas, mastabas, piramides, hipogeos) en Vandier, op.
cit., pags. 111-130 (con abundante bibliografia).

Para los egipcios, como ocurre con otros pueblos de la Anti-
giiedad (India, China, Grecia, etc.), la muerte no significaba unica-
mente la separacion del cuerpo y el alma, sino que venia ademas a
poner de manifiesto la distincién entre los tres principios espiritua-
les: akh, ba y ka. El primero «designa esencialmente la fuerza divi-
na, la fuerza sobrenatural (Vandier, pag. 131). El sentido del térmi-
no («brillante, glorioson), indica la naturaleza celeste de los muertos.
(De hecho, cuando a los muertos se les llama akhu, es que son con-
siderados seres sobrenaturales, moradores del cielo; véase Frankfort,
Royauté, pag. 104). El ba, representado, igual que akb, bajo la forma
de un pajaro, constituye el valma» propiamente dicha. «El ba nece-
sitaba del cuerpo o al menos de una estatua del difunto para con-
servar su identidad. Era imaginado como rondando la tumba y
uniéndose finalmente al cuerpo después de haber vagado por los
campos y bosquecillos» (Frankfort, Royauté, pag. 103; véase Ancient
Egyptian Religion, pags. 96 y sigs.). El ba es el difunto mismo bajo
un aspecto diferente. Por el contrario, el ka, que nunca es repre-
sentado, no esta individualizado; este término puede ser traducido
por «fuerza vital. El ka pertenece al individuo mientras vive, pero le
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sigue también al més alla (Frankfort, Royauté, pag. 104). Sobre los
monumentos solo figura el £a del rey. «Nacido con el rey como su
gemelo, le acompana a lo largo de la vida como un genio protector;
actia como un doble y un protector del rey en la muerte» (ibid.,
p&g. 110).

Es importante tener en cuenta que los textos del Imperio Anti-
guo sélo hablan del ba del rey. Dicho de otro modo: los egipcios de
época alta no tenian ba» (Morenz, La Religion égyptienne, pag. 266).
Hasta el primer Periodo Intermedio no se generaliza la posesién del
ba. Evidentemente, se trata de una situacion literariar; ignoramos la
realidad histérica. Pero es significativo que también en este caso el
wejemplo» del faradn constituya el modelo progresivamente imitado
por los menos privilegiados. Véanse también L. Greven, Der Ka in
Theologie und Kénigskult der Agypter des Alten Reiches, Gliickstadt,
1952, y Louis Zabkar, A Study of the Ba Concept in Ancient Egyptian
Iexts, Chicago, 1968.

Sobre el juicio, véanse E. Drioton, Le jugement des ames dans
['ancienne Egypte, El Cairo, 1949; Vandier op. cit., pags. 134 y sigs.; I.
Spiegel, Die Idee vom Iotengericht in der dgyptischen Religion, Glicks-
tadt, 1935; J. Yoyote, «Le jugement des morts dans ['Egypte ancien-
ne», en Le Jugement des Morts, Sources Orientales, 4, Paris, 1961,
pags. 16-80, con traduccion de textos, comentarios y bibliografia.
Véase también M. Guilmot, «L'espoir en I'immortalité dans ['Egypte
ancienne du Moyen Empire a la basse époques, RAR, 166 (1964),
pags. 1-20.

Sobre la declaracién de inocencia, véase E. Drioton, «Contribu-
tion & ['étude du chapitre CXXV du Livre des Morts. Les confessions
négatives», en Recueil d Etudes égyptiennes dédiées a la mémoire de J.
F. Champolion, Paris, 1922, pags. 545-564. Ciertas ideas y creencias
del capitulo 125 son antiguas; sse remontan, al menos, hasta la épo-
ca de las pirdmides. Del “codigo de moral” negativo y positivo in-
cluidos en el capitulo 125 hay trazos que se remontan hasta las Di-
nastias V y VI» (Yoyote, op. cit., pag. 63). R. Pettazzoni ha senalado
algunos paralelos etnograficos a la contesion negativa; véase La con-
fessione dei peccati 11, Bolonia, 1935, 21, pags. s6-57.
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El texto funerario Libro de la Vaca del Cielo insiste en el valor
magico de su contenido. Quien conozca sus palabras, escribe, (o
tendrd que doblegarse ante el tribunal ... y todas las maldades que
hubiera podido cometer en [a tierra no seran contadas» (trad. Yo-
yote, pag. 66; véase la traduccién completa del Libro de la Vaca en
Piankoff, Shrines of Tut-Ankh-Amon, pags. 27-34). La exaltacion de
la «ciencia» por encima de la moral constituye un leitmotiv del pen-
samiento indio desde los Brahmanas y las Upanishads hasta el tan-
trismo.

34. Existe una bibliografia considerable sobre las culturas mega-
liticas. Hemos analizado las aportaciones mas importantes en un es-
tudio de proxima aparicion: «Megaliths and History of Religionss.

Debemos una excelente introduccién a Glyn Daniel, The Mega-
lith Builders of Western Europe, Londres, 1958; Pelican Books, 1962,
con un addendum, pags. 143-146, con la nueva cronologia estableci-
da mediante el C'%; efectivamente, esta nueva cronologia invalida en
gran parte la tesis sostenida por el autor; véase infra, § 36). Véanse
también Fernand Niel, La civilisation des mégalithes, Paris, 1970, y las
bibliografias recogidas por Glyn Daniel y J. D. Evans, «The Western
Mediterranean, en Cambridge Ancient History 11, 1967, cap. XXXVII,
pags. 63-72.

Los monumentos megaliticos de Espana y Portugal han sido es-
tudiados de manera exhaustiva por Georg y Vera Leisner, Die Mega-
lithgréber der Iberischen Halbinsel Der Siiden, Berlin, 1943; Der Wes-
tern I-111, Berlin, 1956, 1959, 1960. Véanse también L. Pericot (comp.),
Corpus de sepulcros megaliticos, fasc. 1-2, Barcelona, 1961, fasc. 3, Ge-
rona, 1964; L. Pericot, Los sepulcros megaliticos catalanes y la cultura
pirenaica, Barcelona, 1951°.

Sobre los monumentos megaliticos de Francia, véanse Z. Le
Rouzic, Carnac, Rennes, 1909; id., Les monuments mégalithiques de
Carnac et de Locmariaquer, Carnac, 1907-1953, Glyn Daniel, Ihe
Prehistoric Chamber Tombs of France, Londres, 1960; id., The Mega-
lith Builders, 95-111; E. Octobon, «Statues-menbhirs, steles gravées, da-
lles sculptées», Revue Anthropologique (1931), pags. 291-579; M. y I.
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Péquart y Z. Le Rouzic Corpus des signes gravés des monuments me-
galithiques du Morbihan, Paris, 1927. Sobre las culturas megaliticas
de las Islas Britanicas, véase G. Daniel, The Prehistoric Chamber
ITombs of England and Wales, 1950; id., The Megalith Builders, pags.
112-127 y la bibliografia recogida infra, § 3s.

Sibylle von Cles-Reden ha realizado una presentacién popular
ilustrada con un gran numero de admirables fotografias, 7he Realm of
the Great Goddess. The Story of the Megalith Builders, Londres, 1961).

Dominik Wélfel consagra una gran parte de su estudio «Las re-
ligiones de la Europa preindogerménican, en Cristo y las religiones de
la tierra 1, Madrid, 1968, pégs. 151 y sigs., especialmente 158-242, a la
religion de los creadores de los monumentos megaliticos. Este tra-
bajo se ha de consultar con precaucién. Presentacion sucinta, pero
redactada antes de los anélisis por C™ en J. Maringer, Los dioses de la
Prehistoria, Barcelona, 1962, pags. 212 y sigs.

Sobre los menhires, Horst Kirchner ha publicado un trabajo
muy erudito, «Die Menhire in Mitteleuropa und der Menhirgedan-
ker, Abh. d. Akad. in Mainz, Geistes- u. Sozialwissenschaftlichen Klas-
se (1955), pags. 609-816.

35. De la abundante bibliografia relativa a Stonehenge sélo re-
cogeremos algunos trabajos recientes: R. I. C. Atkinson, Stonehenge,
Harmondsworth, 1960; A. Thom, Megalithic Sites in Britain, Oxford,
1967; G. S. Hawkins, Stonehenge Decoded, Londres, 1966; sobre esta
obra, véase la critica de R. J. C. Atkinson: Nature, 210 (1966), pags.
1320 y sigs.; Collin Renfrew, Before Civilization, Londres y Nueva
York, 1973, pags. 120 y sigs., 214 y sigs.

Recuérdese que en la Francia meridional se ha identificado un
gran numero de tumbas megaliticas (itres mill), mas de seiscientas
sélo en el departamento de Aveyron, es decir, el doble que en Ingla-
terra y el Pais de Gales; véase Daniel y Evans, The Western Medite-
rranean, pag. 38. Los délmenes del departamento del Hérault fueron
estudiados exhaustivamente por J. Arnal: Prehistoire, 15 (1963). En la
Francia meridional se encuentran también las tnicas estatuas-men-
hires conocidas hasta ahora.
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Sobre la prehistoria de Malta, véanse J. D. Evans, Malta, Lon-
dres, 1959; id., Prehistoric Antiquities of the Maltese Islands, Londres,
1971; Gunther Zuntz, Persephone. Three Essays on Religion and
Thought in Magna Graecia, Oxford, 1971, pags. 3-58; Collin Renfrew,
Before Civilization, pags. 147 y sigs.

Zuntz ha demostrado la importancia de la espiral en la orna-
mentacion de los templos malteses y ha identificado las influencias
danubianas (figurillas de Cirna); véase op. cit., pags. 25 y sigs.

36. Gordon Childe resumio sus puntos de vista sobre la difusion
de la sreligién megalitica» en su ultimo libro, 7he Prehistory of Euro-
pean Society, Pelican Books, 1958, péags. 124-134.

Segun Glyn Daniel, el comienzo de la construccion de tipo me-
galitico esta relacionado directamente con la llegada de los minoicos
o los micénicos al Mediterrdneo central y occidental (7he Megalithic
Builders of Western Europe, pég. 135). Se trata de un avance comer-
cial y colonial, pero la colonizacién fue obra de un pueblo dotado
de una fuerte creencia religiosa que poseia unas practicas funerarias
muy complicadas. Daniel se pregunta por qué los monumentos me-
galiticos contienen tan pocos objetos en metal, a pesar de que sus
constructores explotaban las minas y se ocupaban sobre todo del co-
mercio de los metales. Estima este autor que los inmigrados se abs-
tenian de enterrar sus utiles de metal intencionadamente, y que en
su lugar depositaban en las tumbas réplicas de piedra (pag. 137).

El subtitulo del libro de Collin Renfrew, Before Civilization, re-
sulta significativo: The Radiocarbon Revolution and Prehistoric Euro-
pe. Véase también, id., «Wessex without Mycenae», Annual of the Bri-
tish School of Archaeology at Athens, 63 (1968), pégs. 277-285; «Malta
and the calibrated radiocarbon chronology», Antiquity, 46 (1972),
pags. 141-145; «New Configurations in Old World Chronology», World
Archaeology, 2 (1970), péags. 199-211.

37. Numerosos autores han reaccionado contra la inhibicién
provocada por las extravagancias de G. Eliott Smith v J. W. Perry, y
han examinado el conjunto de las culturas megaliticas de la pro-
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tohistoria; véanse, por ejemplo, A. Serner, On «Dyssy, Burial and Be-
liefs Abour the Dead During the Stone Age with Special Regard to
South Scandinavia, Lund, 1938; H. C. Bandi, «La repartition des tom-
bes meégalithiquess, Archives Suisses d’Anthropologie Genérale, 12
(1946) pags. 39-51; V. Gordon Childe, «Megaliths», Ancient India, 4
(1947-1948) pag. 413. Aparte de R. Heine-Geldern, sélo un investiga-
dor ha estudiado conjuntamente los dos grupos de culturas megali-
ticas, es decir, las prehistéricas y las culturas etnograficas, pero limi-
tando su tarea a los menhires; nos referimos a Josef Réder, Pfahl
und Menhir. Eine vergleichend vorgeschichtliche, volks- und volker-
Bundliche Studie (= Studien zur westeuropéischen Altertumskunde I,
Neuwied am Rhein, 1949).

En cuanto a las aportaciones de R. Heine-Geldern, las mas im-
portantes son: «Die Megalithen Stidostasiens und ihre Bedeutung
fiir die Klarung der Megalithenfrage in Europa und Polynesien,
Anthropos, 13 (1928), pags. 276-315; «Prehistoric Research in the
Netherlands Indies», en P. Honig y F. Verdoorn (comps.), Science
and Scientists in the Netherlands Indies, Cambridge, Mass., 1945,
pags. 129-167; «Zwei alte Weltanschauungen und ihre Kulturges-
chichtliche Bedeutung», Anzeiger der phil hist. Klasse der Oesterrei-
chischen Akademie der Wissenschaften, 94 (1957), pags. 251-262;
«Das Megalithproblerm, en Beitréige Qesterreichs zur Erforschung der
Vengangenheit und Kulturgeschichte der Menschheit-Symposium,
1958 (1959), pags. 162-182. La bibliografia de Heine-Geldern esta re-
copilada y analizada en H. H. E. Loofs, Elements of the Megalithic
Complex in Southeast Asia. An Annotated Bibliography, Canberra,
1967, Pags. 3-4, 14-15, 41-42, 48, 94.

La hipotesis de Heine-Geldern y las objeciones de sus criticos se
estudian en nuestro trabajo «Megaliths and History of Religions».

38. Una bibliografia sumaria sobre Harappa y Mohenjo-daro en
M. Eliade, Ze Yoga, ed. 1975, pag. 417. La obra esencial es todavia la
de sir John Marshall, Mohenjo-daro and the Indus Culture I-11I, Lon-
dres, 1931, pero ha de ser completada con algunos trabajos recientes
que recogen los resultados de las excavaciones posteriores a 1930; E,

BIBLIOGRAFIA CRITICA S19

J. Mackay, 7he Indus Civilization, Londres, 1935; Further Excavations
at Mohenjo-daro, Delhi, 1938; Chanhu-daro Excavations 1935-36, Nue-
va Haven, 1943; M. S. Vats, Excavations at Harappa, Delhi, 1940; S.
Piggott, Prehistoric India, Harmondsworth, 1950; J. M. Casal, La civi-
lisation de ['Indus et ses énigmes, Paris, 1969, con las observaciones de
Maurizio Tosi, East and West, 21 (1971), pags. 407 y sigs.; Bridget y
Raymond Allchin, 7he Birth of Indian Civilization, Pelican Books,
1968, con una rica bibliografia critica; sir Mortimer Wheeler, 7he In-
dus Civilization, Cambridge, 1968, edicién totalmente refundida de
la obra publicada en 1953; Walter A. Fairservis, 7he Roots of Ancient
India. The Archaeology of Early Indian Civilization, Nueva York, 1971,
trabajo de sintesis en que el autor resume también los resultados de
sus trabajos de excavacién en el Pakistan occidental, concretamente
en el valle del Quetta, la region de Zhob y Loralai y el Seistan.

Paul Wheatley estudié también los centros ceremoniales harap-
pienses en su importante obra 7he Pivot ot the Four Quarters. A Pre-
liminary Enquiry into the Origins and Character of the Ancient Chi-
nese City, Chicago, 1971, especialmente pégs. 230 y sigs.

Sobre el simbolismo del «centro del mundos, véanse M. Eliade,
Le mythe de [éternel retour, Paris, 1969, pags. 13 v sigs.; id., «Centre du
Monde, Temple, Maison», en Le symbolisme cosmique des Monuments
religieux, Roma, 1957, pags. 57-82.

Sobre el simbolismo cosmoldgico de las ciudades tradicionales,
véase Werner Muller, Die heilige Stadt. Roma quadrata, himmlisches
Jerusatem und der Mythe vom Weltnabel, Stuttgart, 1961.

39. Sobre la religién del Indo, véanse Le Yoga, pégs. 348 v sigs.;
sir John Marshall, op. cit. I, pags. so y sigs.; Piggott, Prehistoric India,
pégs. 200 v sigs.; Wheeler, The Indus Civilization, pags. 108 v sigs.; All-
chin, 7he Birth ot Indian Civilization, pags. 311y sigs.; Fairservis, pags.
292 v sigs. Todos estos autores reconocen el caracter ¢hinduista» de
la religion harappiense y subrayan la continuidad de ciertos objetos
culturales, simbolos y figuras divinas desde la protohistoria hasta la
época moderna. La unanimidad es significativa, ya que estos ar-
quedlogos han dirigido excavaciones en la India, lo que significa que
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su competencia cientifica se halla felizmente complementada por un
conocimiento directo del pais.

La «continuidad» ha sido conformada también por las investi-
gaciones de Mario Cappieri, «Ist die Induskultur und ihre Bevélke-
rung wirklich verschwunden?, Anthropos, 6o (1965), pags. 719-762.
W. Koppers ha senalado analogias precisas entre ciertos ritos de la
fecundidad practicados en la India central y la iconografia harap-
piense; véase «Zentralindische Fruchtbarkeitsriten und ihre Be-
ziehungen zur Induskultun, Geographica Helvetica, 1 (1946), pags.
165-177. Por su parte, Josef Haeckel ha estudiado en algunas alde-
as del Gujerat las ceremonias relacionadas con los «jardines de
Adonis». El sabio austriaco explica la presencia de este rito, especi-
ficamente mediterraneo, por el hecho de que los creadores de la
civilizacion del Indo eran cultivadores precarios llegados del Iran;
en consecuencia, participaban de la civilizacién protohistérica del
Oriente Medio y del Mediterraneo; véase «Adonisgartchen im Ze-
remonialwesen der Rathwa in Gujarat (Zentralindien). Vergleich
und Problematiks, Ethnologische Zeitschrift Ziirich, 1 (1972), pags.
167-175.

La continuidad es discutida, entre otros, por H. P. Sullivan, «A
reexamination of the religion of the Indus civilization», AR, 4 (1964),
pags. 115-125, v J. Gonda, Change and Continuity in Indian Religion,
La Haya, 1965, pags. 19-37.

R. L. Raikes insistio en la importancia decisiva de los movimien-
tos sismicos y las inundaciones en las ruinas de Mohenjo-daro; véa-
se «The Mohenjo-daro Floodsy, Antiguity, 39 (1965), pags. 196-203;
«The End of the Ancient Cities of the Indus Civilization», American
Anthropologist, 65 (1963), pags. 655-659; ibid., 66 (1964), pags. 284-
299, y especialmente Wafer, Weather and Archaeology, Londres,
1967. La incontestable degradacién del nivel econémico y cultural
en las fases finales de Mohenjo-daro se vio ciertamente agravada por
la desmoralizacién consecuente. Los repetidos diluvios. Pero el gol-
pe de gracia parece haber sido dado por los invasores venidos del
Este, probablemente inmigrados ariéfonos. Las excavaciones han ex-
humado las huellas de una matanza final, después de la cual dej6 de
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existir Mohenjo-daro; véase Wheeler, op. cit., pags. 129 y sigs. y la bi-
bliografia citada infra, § 64.

40. La obra fundamental para la prehistoria y la protohistoria de
Creta es todavia la de sir Arthur Evans, The Palace of Minos -V, Lon-
dres, 1921-1950); véase también A. 1. Evans y J. L. Myres, Scripta Mi-
noa Il (1952); P. Demargne, La Crete dédalique, Paris, 1947; L. Cot-
trell, The Bull of Minos (1956); R. L. Palmer, Mycenians and Minoans,
Londres, 1961; R. W. Hutchinson, Prehistoric Crete, Penguin Books,
Baltimore-Maryland, 1962, con abundante bibliografia en las pags.
395-368; J. W. Graham, The Palaces of Crete, Princeton, 1962.

Sobre las religiones cretenses, véase en especial Charles Picard,
Les Religions préhelléniques: Créte et Mycenes, Paris, 1948, con exce-
lentes bibliografias, y M. P. Nilsson, 7The Minoan-Mycenian Religion
and its Survival in Greek Religion, Lund, 1950*. Véanse también A. W.
Persson, Religion of Greece in Prehistoric Iimes, Berkeley, 1950; M.
Ventris, J. Chadwick, Documents in Mycenian Greek, Cambridge,
1956; L. A. Stella, «La religione greca nei testi micenei, Numen, s
(1958) pags. 18-57; S. Luria, «Vorgriechiscbe Kulter, Minos, 5 (1957),
pags. 41-52; M. Lejeune, «Prétres et prétresses dans les documents
myceniens», en Hommage a Georges Dumézil, Bruselas, 1960, pags.
129-139; R. F. Willetts, Cretan Cults and Festivals (Nueva York 1962);
H. van Effenterre, «Politique et Religion dans la Créte mincenne», Re-
vue Historique, 229 (1963), péags. 1-18.

Sobre las grutas sagradas, véase n. 42 y P. Faure, «Spéléologie
crétoise et humanisme», Bulletin de [Association Guillaume Budé
(1958), pags. 27-50; Fonction des cavernes crétoises, Paris, 1964, espe-
cialmente paginas 162 y sigs. sobre la gruta de Skotino como lugar
de iniciaciones.

Sobre el laberinto y su funcién iniciatica, véanse W. A. Matt-
hews, Mazes and Labyrinths: A General Account of their History and
Development, Londres, 1922; W. F. Jackson Knight, Cumaean Gates: A
Reference of the Sixth Aeneid to the Initiation Pattern, Oxford, 1936; K.
Kerényi, Labyrinth-Studien, Zurich, 1950; Oswald F. A. Menghin, «La-
birinthe, Vulvenbilder und Figurenrapporte in der Alten und Neuen
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Welt. Beitrdge zur Interpretation préhistorischer Felsgraphiks, en
Beitrdige zur Alten Geschichte und deren Nachleben: Festschrift Franz
Altheim 1, Berlin, 1969, pags. 1-13; Philippe Borgeaud, «The open En-
trance to the Closed Palace of the King: The Greek Labyrinth in
Contexty, AR, 14 (1974), pags. 1-27.

Es importante senalar la ausencia total de construcciones seme-
jantes a lo que mas tarde seré el templo clasico. El unico ejemplo de
santuario publico es el de Gurnia, pero también éste, segun Nilsson,
deriva del culto domeéstico. Incluso los rituales de tipo agrario se ce-
lebraban en los patios del palacio.

41. Sobre las diosas desnudas, véanse Picard, Rel préhell, pags.
48 v sigs., 111y sigs.; Nilsson, op. cit.. pags. 397 y sigs.

Sobre los cultos de la vegetacion, véase Persson, pags. 25 v sigs.;
Picard, op. cit., pags. 91y sigs.

Sobre a funcién religiosa del toro y las corridas sagradas, véase
Persson, pags. 93 y sigs., asi como la bibliografia critica recogida en
Picard, pag. 199; véase también J. W. Graham, The Palaces of Crete,
pags. 73 y sigs.

Sobre la doble hacha, véase Picard, pags. 200-201; Hutchinson,
Prehistoric Crete, pags. 225 y sigs.

Sobre la tumba del rey-sacerdote de Cnossos, véanse C. F. Leh-
mankElaupt, «Das Tempel-Grah des Priesterkonigs zu Knossos», Klio,
25 (1932), pags. 175-176; Picard, op. cit., pags. 173.

Sobre el sarcofago de Haghia Triada, véanse R. Paribeni, «// sar-
cofago dipinto di Haghia Iriadar. en Monum. Antichi public. Aceade-
mia dei Lincei 19, pags. 5-86, laminas [-Il, y las reproducciones en J.
Harrison, Zhernis, Cambridge, 1912 y 19277, pags. 159, 161-177, figs. 31-
38; F. von Duhn, «Der Sarkophage aus H. Triadas, ARW, 12 (1909),
pags. 161-185; Nilsson, Minoan-Mycenian Religion, pags. 426-443; Pi-
card, op. cit., pags. 107 ¥ sigs., 168 y sigs.

42. Sobre [a continuidad de las estructuras prehelénicas, véase
Charles Picard, op. cit., pags. 201 y sigs., 221 y sigs.; Nilsson, op. cit;
Hutchinson, op. cit., 199 y sigs.
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«En general, asistimos a una prolongaciéon mas o menos conser-
vadora ... del pantedn minoico y del mundo de los seres sobrenatu-
rales anterior a la época micénica» (Picard, pag. 252). El eminente
arqueologo puso de relieve cémo la disposicion de los templos smis-
téricos» deriva de las instalaciones constatadas en la Creta prehe-
lénica: «Hay barreras, zonas de acceso limitado, abata, adyta; las
cistas, hundidas todavia en tierra, de los “templos-depdsitos™ de
Cnossos son preludio de las cistas eleusinas: cofres sagrados portéti-
les, pero sobre los que las dos diosas se asocian en ocasiones. En
Mallia, un gran kernos circular, con cazoletas para ofrendas, apare-
ce sobre el pavimento de una sala del palacio, en contacto directo
con la tierra; con razoén se ha senalado la analogia de tales dispositi-
vos con los de la necrépolis principesca de la misma Mallia; en ellos
tenemos los instrumentos principales de un culto a la vez agrario y
funerario, el mobiliario sagrado de las ceremonias al parecer misti-
cas en honor de una Tierra-madre protectora a la vez de los vivos y
de los muertos» (op. cit., pag. 142). Véanse §§ 97-99.

DP. Faure considera a Britomartis como la diosa tutelar de Sko-
teino, de este modo «se explican los hechos del culto que se com-
prueba alli, incluidos los hechos modernos como la celebracién de
Santa Parascever «Spéléologie crétoise et humanismen, pég. 40. So-
bre Pritomartis, véase también Willetts, Cretan Cults and Festivals,
pags. 179 y sigs. .

Sobre las influencias egipcias (psicostasia, momificacién parcial
de los cadaveres, adopcion de mascaras de oro, etc.), véase Picard,
pags. 228 y sigs., 279 y sigs. Las méscaras de oro tenian por objeto
transformar al difunto en un ser sobrenatural de rasgos incorrupti-
bles, semejante a las estatuas de los inmortales; véase ibid., pag. 262.

43. Sobre la historia y la cultura de los hititas, véanse A. Goetze,
Kleinasien, 1957 O. R. Gurney, The Hittites, Harmondsworth, 1952,
1954, Teimpr. 1972.

Sobre los hurritas, véanse E. A. Speiser, «The Hurrian participa-
tion in the civilization of Mesopotamia, Syria and Palestiner, Cahiers
d Histoire Mondiale, 1 (1953), pags. 311-327; Fl. Imparati, / Hurriti (Flo-



524 HISTORIA DE LAS CREENCIAS ¥ DE LAS IDEAS RELIGIOSAS 1

rencia 1964); R. de Vaux, «Les Hurrites de ['histoire et les Horites de
la Bible», Revue Biblique, 74, pags. 481-503 y en Historia antigua de Is-
rael 1, pags. 83 y sigs.

Para los textos hititas cuneiformes y las traducciones publicadas
hasta 1958, véase E. Laroche, «Catalogue des textes hittitess, Revue
Hittite et Asianique, 14 (1956), pags. 33-38, 69-116; 15 (1957), pags. 30-
89; 16 (1958), pags. 18-64.

Los textos méds importantes han sido traducidos por A. Goetze,
ANET, péags. 120-128, 201-211, 346-364, 393-404, ¥ por H. Giiterbock,
E. Laroche, H. Otten, M. Vieyra y otros autores, cuya bibliografia se
hallard en Gurney, op. cit., pag. 224. La traduccién francesa mas re-
ciente es la de Maurice Vieyra, en la obra Les Religions du Proche-
Orient (1970), pégs. 525-566.

Entre las representaciones generales de la religion hitita, senalare-
mos: R. Dussaud, «La religion des Hittites et des Hourites», en E. Dhor-
me, R. Dussaud, La religion de Babylonie..., pags. 333-353; H. Giiterbock,
Hittite Religion, en V. Ferm (comp.), Forgotten Religions, Nueva York,
1950, pags. 81-109; «Hittite Mythologyy, en S. N. Kramer (comp.), Myr-
hologies of the Ancient World, 1961, pags. 141-179; H. Otten, «Die Reli-
gionen des Alten Kleinasien», en Handbuch der Orientalistié VIII, 1964,
pags. 92-116; Maurice Vieyra, La retigion de [Anatolie antique, en His-
toire des Religions 1, pags. 258-306. El libro de Giuseppe Furlani La Re-
ligione degli Hittiti, Bolonia, 1936, es util todavia, si bien el autor, a jui-
cio de Giterbock, «Hitt. Rels, pag. 109, sélo tuvo acceso a las
traducciones, poco numerosas en aquella época, de los textos hititas.

Véanse también E. Laroche, Reeherches sur les noms des dieux
hittites, Paris, 1947; «Tessub, Hebat et leur cour, Journal of Cunei-
form Studies, 2 (1948), pags. 113-136; «Le panthéon de Yazilikayan,
ibid., 6 (1952), pags. 115-123.

Para una presentacién sumaria de los dioses y mitos hititas, véa-
se Einar von Schuler, WdM 1, pags. 172-176 (dioses y diosas), pags.
196-201 (divinidades solares), pags. 208-213 (dioses de la tormenta).

Sobre la funcion religiosa del rey, véase O. R. Gurney, «Hittite
Kingships, en S. H. Hooke (comp.), Myth, Ritual end Kingship, Ox-
ford, 1958, pags. 105-121.
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Sobre los ritos, véanse B. Schwartz, «The Hittite and Luwian ri-
tual of Zarpiya of Kizzuwatnas, JAOS, 58 (1938), pags. 334-353; M.
Vieyra, «Rites de purification hittites», RHR, 119 (1939), pags. 121-153;
H. Otten, Hethitische ITotenrituale, Berlin, 1958. Sobre la fiesta del Ano
Nuevo (purulli), véase Volkert Haas, Der Kult von Nerik: Ein Beitrag
zur hethitischen Religionsgeschichte, Roma, 1970, pags. 43 y sigs.

Destaca, por su arcaismo, un rito de purificaciéon de un ejército
después de una derrota; comprende el sacrificio de un hombre, un
perro pequefio y un macho cabrio. Estas victimas son partidas en
dos y el ejército pasa entre las mitades. Véanse O. Masson, «A pro-
pos d'un rituel hittite pour la lustration d'une armée», RAR, 137
(1950), pags. s-25; Gurney, The Hittites, pag. 151. Se ha senalado la
analogia con el sacrificio ordenado por Yahvé a Abraham cuando
establecié con éste su alianza (Gn 15,9-18). El paso ritual entre las
dos mitades de unas victimas es conocido en numerosos pueblos;
véase Frazer, Folk-lore in the Old Iestament |, Londres, 1919, pags.
393-425; véase también T. Gaster, Myth, Legend and Custom in the
Old Testament, Nueva York, 1969, péags. 363 y sigs., para los com-
plementos bibliograficos. Ademas, J. Henninger, «Was bedeutet die
rituelle Teilung eines Tieres in zwei Halften?, Biblica, 34 (1953),
pags. 344-353; Ad. E. Jensen, «Beziehungen zwischen dem Alten Tes-
tament und der nilotischen Kultur in Afrikas, en S. Diamond
(comp.), Culture in History (Nueva York 1960, pégs. 449-466. Sobre
las plegarias, véanse O. R. Gurney, Hittite Prayers, 1940, y las preci-
siones aportadas por E. Laroche, «La priere hittite: vocabulaire et ty-
pologier, Annuaire, ['Ecole Pratique des Hautes ['Etudes, V¢ Section,

72 (1964-1965), pags. 3-29.

44. Las diferentes versiones del mito fueron analizadas por H.
Otten, Die Uberlieferungen des Ielepinu-Mythus (Mitt. d. Vorderasia-
tisch-cigyptischen Gesellschaft, 46, 1, Leipzig, 1943). Comentario com-
parativo en T. Gaster, Thespis, Nueva York, 19617, pags. 295 y sigs.,
véase también el analisis de Giiterbock, «Gedanken tiber das Werden
des Gottes Telipinu», en Festschrift Johannes Friedrich, Heidelberg,
1959, pags. 207-211; «Hittite Mythology», pags. 144-148.
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Segun la version en que aparece como protagonista el dios de la
tormenta, el gran dios solar incita a participar en el banquete a las
«mil divinidades», pero éstas, a pesar de lo que comen y beben, no
llegan a saciar su hambre y su sed. Después del fracaso de sus pri-
meros mensajeros, el padre del dios de la tormenta va en busca de
su padre y le pregunta quién ha pecado para que «la simiente se
pierda y todo se seque». El gran padre la responde: «Nadie ha peca-
do, como no seas tu» (Giiterbock, «Hittite Mythology», pags. 145-146).

Gaster puso de relieve numerosos elementos comunes en los
complejos mitico-rituales de Telepinu y los dioses de la fecundidad;
véase [hespis, pags. 304 y sigs.

45. Sobre llluyanka, véanse A. Goetze, Kleinasien, pags. 139 y
sigs., y E. v. Schuler, WdM 1, pags. 177-178.

El texto que narra el mito va precedido de esta instruccién: «Ta-
les son las palabras de Kellas, el ungido (= el sacerdote) del dios de
la tormenta de (la ciudad de) Nerik. Lo que sigue es el recital de la
fiesta del purulli del dios de la tormenta del cielo. Cuando llega el
momento de pronunciar las palabras (es decir, en el momento en
que ha de celebrarse la fiesta): “Que el pais se desarrolle y prospe-
re, que el pais sea protegido, y si se desarrolla y prospera, se celebra
la fiesta del purulli”» (trad. M. Vieyra, «Les religions de ['Anatolies,
pag. 288; véase Goetze, ANET, pag. 125).

Comentario comparativo en Gaster, Thespis, pags. 256 y sigs.

46. Sobre Kumarbi, véanse H. G. Gliterbock, «The Hittite Version
of the Hulrrian Kumarbi Myths: Oriental Forerunners of Hesiods,
AJA, 52 (1948), pags. 123-124; «Hittite Mythology», pags. 155-172; H.
Otten, Mythen vom Gotte Kumarbi, Berlin, 1950; P. Meriggi, « miti di
Kumarbi, il Kronos Hurricos, Athenaeum, n. s. 31 (Pavia, 1953), pags.
1o1-115; C. Scott Littleton, «The “Kingship in Heaven” Theme, en .
Puhvel (comp.), Myth and Law among the Indo-Europeans, Califor-
nia, 1970, pags. 93-100.

Sobre Ullikummi, véase H. G. Glterbock, The Song of Ullibum-

mi, Nueva Haven, 1952.
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En su libro, rico pero confuso, Das doppelte Geschlecht, Bertlin,
1955, precisd H. Baumann las relaciones existentes entre las tradicio-
nes megaliticas, el androginismo y el tema cosmogodnico de la sepa-
racién del cielo y la tierra.

Sobre el mito de los hombres nacidos de la tierra, véase la bi-
bliografia registrada en el Iratado de historia de las religiones |, pégs.
275 y sigs. Este tema se halla abundantemente atestiguado sobre to-
do en el Céucaso; véase A. von Lowis of Menar, «Nordkaukasische
Steingeburtsageny, ARW, 13 (1901), pags. 509-524. Sobre los mitos en
que se narra el nacimiento de seres divinos de una petra genetrix (=
Gran Diosa = matrix mundi), véanse R. Eisler, Weltmantel und Him-
melszelt 11, Munich, 1910, pags. 411, 727 vy sigs.; M. Eliade, Forgerons
et alchimistes, péags. 44 y sigs., 191.

47. Los fragmentos de la Historia fenicia de Filon de Biblos rela-
cionados con la religion fueron traducidos y comentados por Carl
Clemen, Die phénikische Religion nach Philo von Byblos, Leipzig,
1939. Un texto cuneiforme publicado y traducido por W. G. Lambert
describe la sucesion sangrienta de cinco generaciones de dioses; los
hijos dan muerte a sus padres y a sus madres, toman por esposas a
sus madres y hermanas, y usurpan sucesivamente la soberania. Se
han senalado ciertas analogias con la Teogonia de Hesiodo; véase W.
G. Lambert y P. Walcot, «A New Bahylonian Theogony and Hesiodb,
Kadmos, 4 (1965), pags. 64-72; véase también C. Scott Littleton, op.
cit., pags. 112-114.

Stig Wikander puso de relieve un paralelo iranio de los mitos hi-
tita y griego de las generaciones divinas. La fuente es tardia (se trata
de Shahnameh, la epopeya escrita por Firdusi hacia el afio 976 d.C.),
pero los héroes (Jamshid, Zohak, Feridun) representan de algtin mo-
do las versiones shistoricizadas» de los personajes mitologicos Yima,
Azi, Dahaka, Thraetaona. En consecuencia, el mito de la «soberania
divina» puede ser considerado como parte integrante de la tradicién
indoeuropes; véase Stig Wikander, «Histoire des Ouranides», Cahiers
du Sud, 36 (1952), pags. 8-17. Pero este mito no estd atestiguado en
otros pueblos indoeuropeos. Scott Littleton se inclina a ver en las
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tradiciones babildnicas (Enuma elish y el fragmento traducido por
Lambert) la fuente ultima de todos los mitos de las generaciones di-
vinas; véase «The “Kingship in Heaven” Themen, pags. 109 y sigs.

48. Para la historia de Palestina posterior al Bronce antiguo,
véanse P. Garelli, Le Proche-Orient Asiatique des origines aux inva-
sions des Peoples de la Mer, Paris, 1969, pags. 45 y sigs.; B. Mazar,
«The Middle Bronze Age in Palestine», [srael Exploration Journal, 18
(1968), pags. 65-97; R. de Vaux, Historia antigua de Israel 1, Madrid,
Cristiandad, 1974, pags. 75 v sigs., con excelentes bibliografias.

Sobre los amorreos, véase S. Moscati, / predecesori d Israele. Stu-
di sulle pit antiche genti semitiche in Siria e Palestina, Roma, 1956; 1.
J. Gelb, «The Early History of the West Semitic Peopless, Journal of
Cuneiform Studies, 15 (1961), pags. 27-47; K. M. Kenyon, Amorites and
Canaanites, Londres, 1966; R. de Vaux, op. cit., pags. 78 y sigs.

Las excavaciones de Tel Hariri, la antigua Mari, han dado miles
de tablillas escritas en el dialecto «babilonico antiguo» del acadico.
Nos han proporcionado los nombres de varios dioses, y en primer
lugar los de Anat, Dagdn y Addu, pero por falta de textos mitologi-
cos desconocemos las creencias y las concepciones religiosas funda-
mentales.

Amurru, el dios epénimo de los amorreos, es un hombre que
no sabe doblar la rodilla (para cultivar la tierra), que come carne
cruda, que no posee casa durante su vida y que no es sepultado des-
pués dé muerton; texto citado por R. de Vaux, op. cit., pag. 78. Este-
reotipos semejantes se utilizaran a lo largo de los tres milenios si-
gulentes para caracterizar a los «barbaros» (germanos, avaricos,
hunos, mongoles, tartaros) que ponen en peligro las grandes civiliza-
ciones urbanas, desde el Imperio romano hasta China.

Precisemos que estos amorreos nada tienen que ver con los
amorreos mencionados en [a Biblia. «La Biblia aplicé a una parte de
la poblacién preisraelita de Palestina el nombre de Amurru» (R. de
Vaux, ibid.).

Sobre la civilizacién y la religion cananeas, véanse J. Gray, The
Canaanites, Londres, 1964; The Legacy of Canaan, leiden, 1965’

o
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Margaret S. Drower, Ugarit, en Cambridge Ancient History 11, 1968,
cap. XXI, b, con excelentes bibliografias; R. de Vaux, op. cit., 137 y
sigs.; Marvin H. Pope, Woligang Rélling, «Die Mythologie der Ugari-
ter und Phonizier, en WdM 1, pags. 219-312; O. Eissfeldt, Kana-
anaischugaritische Religion, en Handbuch der Orientalistik, 1, VIIII,
I, Leiden, 1964, pags. 76-91; A. litku, Der Mythus der Kannander,
Bonn, 1966; J. C. de Moor, «The Semitic Pantheon of Ugarits, en
Ugarit-Forschungen 11, 19770, pags. 187-228; H. Gese, en H. Gese, Ma-
ria Hofner, K. Rudolph, Die Religion Altsyriens. Altarabiens und der
Mandger, Stuttgart, 1970, pags. 1-232; F. M. Cross, Canaanite Myth
and Hebrew Epic, Cambridge, Mass. 1973.

Los textos ugariticos editados hasta 1965 fueron publicados en
transcripcion por C. H. Gordon, Ugaritic Text-Book, Roma, 1965; id.,
Ugaritic Literature. A Comprehensive Iranslation of the Poems and
Prose ITexts, Roma, 1949; «Canaanite Mytbology», en S. N. Kramer
(comp)., Mythologies of the Ancient World, pags. 183-215. Otras tra-
ducciones consultadas: H. L. Ginsberg, «Ugaritic Myths, Epics and
Legends», en ANET, pags. 129-155; G. R. Driver, Canaanite Myths and
Legends, Edimburgo, 1956; A. Jitku, Kanaandische Mythen und Epen
aus Ras Schamra-Ugarit, Giitersloh, 1962; A. Caquot, M. Sznycer,
«Textes Qugaritiques», en R. Labat (comp.), Les Religions du Proche-
Orient. Textes et traditions sacrés babyloniens, ougaritiques, hittites,
Paris, 1970, pags. 350-458.

Existe ya una considerable bibliografia sobre la religion y la mi-
tologia ugariticas, recogida en cuanto a lo esencial por M. H. Pope y
W. Rélling, op. cit; H. H. Rowley, Worship in Ancient Israel. Its Forms
and Meaning, Londres, 1967, pags. 11y sigs.; Georg Fohrer, History of
Israelite Religion, Nueva York, 1972, pags. 42-43; R. de Vaux, op. cit.,
pags. 154 y sigs.

Sobre El y su puesto en el pantedn, véanse O. Eissreldt, E/ im
ugaritischen Pantheon, Leipzig, 1951; M. Pope, £l in the Ugaritic Iexts,
Leiden, 195s; Ulf Oldenburg, The Conflict between Et and Ba<al in Ca-
naanite Religion, Leiden, 1969, especialmente pags. 15-45, 101-120,
164-170; véase también F. M. Cross, Canaanite Myth and Hebrew
Epic, pags. 20 ¥ sigs., con la critica de la tesis de Oldenburg, n. s1.
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Véanse ademas C. F. A. Schaefter, 7he Cuneiform Iexts of Ras
Shamra-Ugarit, Londres, 1939, pags. 60 y sigs.; id.. «<Nouveeux té-
moignages du culte de El et de Ba'al & Ras Shamra-Ugarit et ailleurs
en Syrie-Palestiner, Syria, 43 (1966), pags. 1-19, con figurillas de toros
como atributos de El halladas en las excavaciones. Sobre // (El) co-
mo nombre divino, véase I. J. M. Roberts, The Earliest Semitic Pant-
heon, Baltimore-Londres, 1972, péags. 31y sigs. «La imagen, por con-
siguiente, que el antiguo nombre acéddico nos da de II corresponde a
un dios supremo, pero gracioso, interesado en la felicidad del hom-
bre y que interviene sobre todo para conceder hijos. Esta caracteri-
zacién corresponde en gran parte a lo que sabemos de El en el res-
to del mundo semiticon (op. cit., pag. 34).

Sobre Dagon, véase Ed. Dhorme, «Les avatars du dieu Dagom,
RHR, 138 (1950), pags. 129-144; Ulf Oldenburg, The Conflict..., pags.

47°57-

49. Sobre Baal, véanse Arvid S. Kapelrud, Baal in the Ras Sham-
ra ITexts, Copenhague, 1952; Hassan S. Haddad, Baal-Hadad: A Study
of the Syrian Storm-God, tesis inédita, Universidad de Chicago, 1960;
U. Cassuto, «Baal and Mét in the Ugaritic Textsy, Israel Exploration
Journal, 12 (1962), pags. 77-86; W. Schmidt, «Baals Tod und Aufers-
tehung», ZRGG, 15 (1963), pags. 1-13; UIf Oldenburg, The Conflict...,
pags. §7-100, 122-142, 176-177; M. Pope y W. Rélling, en WdA, 1,
pégs. 253-269; 268-269, bibliografia de los principales textos traduci-
dos y de su interpretacion; J. C. de Moor, The Seasonal Pattern in the
Ugaritic Myth of Ba'lu (= Alter Orient und Altes Testament, 16, Neu-
kirchen-Vluyn, 1971); sobre todo, F. M. Cross, Canaantte Myth and
Hebrew Epic, pags. 112 y sigs. (Baal y Anat), pégs. 147 v sigs. (teofanias
de Baal y de Yahvé).

La separacion de la primera pareja divina, como resultado del
rapto de Asherat por Baal, parece desprenderse de la siguiente esce-
na: cuando Baal envia a Asherat ante El para pedirle un palacio, El
wsalta de alegria» y le pregunta: «Por qué ha venido la Procreadora
de los dioses? ... éEs que te turba el amor a El?». Pero Asherat res-
ponde con desdén: «Nuestro rey es ‘Al'van Baal, nuestro Juez, y na-
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die hay por encima de élv (Ugaritic Manual, § s1; trad. Oldenburg,
pag. 118). Hasta mas tarde, cuando Baal extermina a los setenta y
siete hijos de Asherat (Ug. Man.. § 75; Oldenburg, pag. 119), no se
acercaréd la diosa a El en demanda de venganza.

Yam es identificado con el dragén ofidico (tannin) Lotan, el Le-
viatdn del Antiguo Testamento. Véase Sal 74,14: «Tu aplastaste la ca-
beza del Leviatan..». El Apocalipsis (12,3 y sigs.) evoca «un gran dra-
gén rojo con siete cabezas y diez cuernos». Sobre Yam véanse, entre
otros autores, Gray, op. cit., pags. 26 y sigs., 86 y sigs.; Oldenburg,
pags. 32-34, 134-137, y el estudio comparativo de T. Gastet, Thespis,
pags. 114y sigs.

Sobre Koshar-wa-Hasis, véanse comentarios de Gaster, op. cit.,
Pags. 161 y sigs.

so. Sobre la diosa Anat, véanse, ademés de las obras resefiadas
para Baal, Arvid S. Kapelrud, The Violent Goddess Anat in the Kas
Shamra Iexts, Oslo, 1969; M. Pope, en WdM, 1, pags. 235-241; Wolf-
gang Helck, Betrachtungen zur grossen Géttin und den ibr verbunde-
nen Gottheiten, Munich-Viena, 1971, pags. 151y sigs., 200.

Sobre las analogias entre Anat y Durga, véase Walter Dostal,
«Ein Beitrag zur Frage des religiosen Weltbildes der frithesten Bo-
denbauer Vorderasiens», Archiv fiir Vélkerbunde, 12 (1957), pags. s4-
109, especialmente 74 y sigs.

Sobre el «canibalismo» de Anat (que devora el cadaver de Baal),
véase Charles Virolleaud, «Un nouvel épisode du mythe ugaritique
de Baaly, Comptes-rendues de I’Acad. des Inscript. et Belles-Lettres,
1960, pags. 180-186, y las observaciones de Michael C. Astour, «Un
texte d'Ugarit récemment découvert et ses rapports avec ['origine des
cultes bacchiques grecques», RAR, 151 (1963), pags. 1-15; id., Helleno-
semitica, Leiden, 1964; reedicion con correcciones y notas suple-
mentarias, 1967, pags. 170 y sigs; W. F. Albright, YahAveh and the
Gods of Canaan, Nueva York, 1968, pags. 131 y sigs.

Sobre las relaciones Anat-Astarté, véanse J. J. M. Roberts, The
Earliest Semitic Pantheon, pags. 37 vy sigs.; Wolfgang Helck, Betrach-
tungen, pags. 155 y sigs. La diosa Astarté parece ser un doble de Anat
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y apenas desempena papel alguno. «Un nuevo texto mitologico le ha
devuelto su importancia y subraya su caracter belicoso y su funcién
de protectora de la justicia y del derechon, afirma, sin embargo, R. de
Vaux, op. cit., pag. 157, refiriendose a un texto publicado por Charles
Virolleaud, Le Palais Royal d Ugarit V, y al comentario de W. Herr-
mann, «Astarty, Mitt. fiir Orientsforschung, 15 (1969), pags. 6-55.

Sobre el simbolismo cosmolégico del palacio-templo, véanse
M. Eliade, Le mythe de [‘éternel retour, 1969, pags. 17 y sigs.; id.,
«Centre du Monde, Temple, Maison, en Le symbolisme cosmique
des monuments religieux, Roma, 1957, pags. s7-82; Ananda Coo-
maraswamy, «The symbolism of the Domen, Indian Historical Quar-
terly, 14 (1938), pags. 1-56; Loren R. Fisher, «Creation at Ugarit and
in the Old Testament», Vetus Iestamentum, 5 (1956), pags. 313-24;
véanse también U. Cassuto, Il palazzo di Ba'al nella tavola Il AB di
Ras Shamra», Orientalia, n.s. 7 (1938), pags. 265-290; A. S. Kapel-
rud, «Temple Building, a Task for Gods and Kings», Orientalia, 32
(1963), pags. 56-62.

s1. Sobre Mot, véanse Oldenburg, op. cit., pags. 35-39; M. Pope,
en WdM, 1, pags. 300-302; Cross, op. cit., pags. 116 y sigs. Véase tam-
bién U. Cassuto, «Baal and Mét in the Ugaritic Texts», [srael Explo-
ration Journal, 12 (1962), pags. 77-86.

Sobre Athtar, véanse J. Gray, «The Desert God ‘Attr in the Lite-
rature and Religion of Canaam, JNES, 8 (1949), pags. 72-83; A. Ca-
quot, (Le dieu ‘Athtar et les textes de Ras Shamran, Syria, 35 (1958),
pags. 45-60; Oldenburg, op. cit., pags. 39-45.

52. Sobre el culto de Baal en Ugarit, véanse Kapelrud, Baal in
the Ras Shamra Iexts, pags. 18 y sigs.; The Ras Shamra Discoveries
and the Old Testament, Norman, 1963; véase también J. Giay, «Sacral
Kingship in Ugarity, en Ugaritica VI, Paris, 1969, pags. 289-302.
Abundan los elementos arcaicos especificos de los cultos de la fe-
cundidad: falos en piedra, imagenes de la diosa desnuda. Baal tau-
romorfo. Algunos sacerdotes llevaban mascaras de animales y cuer-
nos; véase Schaeffer, op. cit., pag. 64, lamina X, fig. 2.
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Sobre el sacrificio publico ofrecido por hombres y mujeres, y
también por el rey y la reina, en expiacién de los pecados, que son
confesados, véase A. Caquot, «Un sacrifice expiatoire & Ras Shamran,
RHPR, 42 (1962), pags. 201-211.

Como indica R. de Vaux, op. cit., pag. 146, «... los sacrificios ca-
naneos y los israelitas poseian un ritual comun; por ejemplo, en el
monte Carmelo se prepara de la misma manera el holocausto de los
profetas de Baal y el sacrificio de Elias (1 Re 18)».

Sobre el culto cananeo, véase Fohrer, History of Israelite Religion,
57 y sigs., con anotaciones bibliograficas recientes.

Sobre el conflicto entre Yahvé y Baal, véase la bibliografia reco-
gida infra, § 6o.

Sobre los poemas épicos de Keret y de Aghat-Danel, asi como
sobre sus paralelos griegos, véase Cyrus A. Gordon, IThe Common
Background of Greek and Hebrew Civilizations, Nueva York, 1965,
pégs. 128 y sigs. (el autor ve en el poema de Keret el més antiguo
ejemplo conocido del motivo Elena de Troya», motivo de origen in-
doeuropeo, atestiguado en la India y en Grecia, pero desconocido en
Egipto y Mesopotamia; véanse pags. 132 v sigs.). Sobre este problema,
véanse también Michael C. Astour, Hellenosemitica, 1967*, que expli-
ca los préstamos reciprocos y las analogias entre el mundo siro-pa-
lestinense y el mundo griego por sus condiciones geogréficas y sus
idiosincrasias politicas: «Ambos territorios se hallaban fragmentados,
geograticamente desmembrados, carentes de un eje central. Esto
produjo unas formaciones de Estados y unos ordenamientos inter-
nos semejantes ... Los griegos y los semitas occidentales formaban un
circulo comun de pequenos Estados incapaces de unificacion y cen-
tralizacion, al menos que fuesen congquistados por algtn Imperio ex-
tranjero» (ibid., pags. 358-359).

53. Para la historia antigua de Israel hemos utilizado sobre todo
M. Noth, Geschichte Israels, Gotinga, 1950, 1954 J. Bright, La Aistoria
de Israel, Bilbao, 1966 (= A History of Israel, Filadelfia, 1959); y R. de
Vaux, Historia antigua de Israel, 2 vols., Madrid, Cristiandad, 1975);
esta ultima obra contiene admirables bibliografias criticas. Véanse



534 HISTORIA DE 1LAS CREENCIAS Y DE LAS IDEAS RELIGIOSAS |

también W. F. Albright, Archaeology and the Religion of Israel, Balti-
more, 1946% The Biblical Period from Abraham to Ezra, Nueva York,
1963; R. de Vaux, Instituciones del Antiguo Iestamento, Barcelona,
1976* (= Les institutions de [‘Ancien Iestament, 2 vols., Paris, 1967°);
Otto Eissteldt, The Old Iestament. An Introduction, Nueva York, 1965;
J. Pedersen, Israel. Its Life and Culture, 4 vols., Copenhague, 1940*; G.
von Rad, Old Iestament Theology 1, Nueva York, 1962; M. Noth, Die
Urspriinge des alten Israel im Lichte neuer Quellen, Colonia-Opladen,
1961; C. Ernest Wright (comp.), The Bible and the Ancient Near East.
Essays in Honor of W. F. Albright, Nueva York, 1968, pégs. 85-139 (so-
bre la arqueologia de Palestina, por E. Wright), pags. 265-299 (pro-
blemas de cronologia).

Existe un numero considerable de obras sobre la historia reli-
giosa de Israel; las mas utiles entre las publicadas en los ultimos diez
o doce anos son: Y. Kaufmann, 7he Religion of Israel, Chicago, 1960;
H. Ringgren, La religion dIsrael, Paris, 1966; W. Eichrodt, Religions-
geschichte Israels, 1969; G. Fohrer, History of Israelite Religion, Nash-
ville, 1972.

Los textos cosmogdnicos han sido traducidos y comentados por
Jean Bottéro, «La naissance du monde selon Israel, Sources Orien-
tales, 1, Paris (1959), pags. 187-234. Sobre la cosmologia biblica, H.
Gunkel, Schdpfnung und Chaos in Urzeit und Endzeit, Gotinga, 19217,
especialmente pags. 29 y sigs.; V. Maag, «Jahwas Begegnung mit der
kanaanéischen Kosmologies, Asiatische Studien/Etudes Asiatiques, 18-
19 (1965), péags. 252-269.

Entre las mas recientes traducciones comentadas del Génesis, la
mas accesible para los no especialistas es la de E. A. Speiser, Genesis,
Nueva York, 1964. El lector espanol dispone de la excelente traduc-
cién de L. Alonso Schokel, Nueva Biblia Espanola, Madrid, 1977°.

Para los mitos sobre la creacion del hombre, véase la bibliogra-
fia citada supra, § 17.

~ 54. Sobre el Edén y los mitos paradisiacos, véanse P. Humbert,
Etudes sur le récit du Paradis et de la chute dans la Genése, 1940; W.
Andrae, «Der kultische Gardens, Die Welr des Orients, 6 (1952), pégs.
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485-494: G. Widengren, The King and the Iree of Life in Ancient Near
Eastern Religion (1951); A. Dammron, La mythologie sumérienne et les
premiers chapitres de la Genése, 1959; Theodor H. Gaster, Myth, Le-
gend and Customs in the Old Iestament, 1969, pags. 24-37. 332-334
(bibliografia); F. F. Hvidberg, «The Canaanite Background of Genesis
-1y, Vetus Iestamentum, 10 (1960), pags. 285 v sigs.; J. Coppens, La
connaissance du bien et du mal et le péché du Paradis, Analecta Lo-
vaniensia Biblica et Orientalia, 1958.

Sobre el arbol de la vida y el &rbol del conocimiento, véanse M.
Eliade, Iratado 11, pags. 59 y sigs.; Gaster, op. cit., pags. 337-338.

Sobre Cain y Abel, véase Gaster, op. cit., pags. 51-55, 341-342 (bi-
bliografia). Sobre los ritos y simbolismos metalurgicos, véase M. Elia-
de, Forgerons et alchimistes, Paris, 1956, pags. 57 y sigs.; sobre el régi-
men social y los prestigios méagicos de los metalurgicos, véase ibid.,
pags. 81y sigs.

Sobre el wsigno de Cain» {Gn 4,15), véase el material comparati-
vo citado por Frazer y Gaster, en Gaster, op. cit., pags. 55-65, 344-34S
(bibliografia).

ss. Sobre la unién de los «hijos de Dios» con las «hijas de los
hombres», véanse C. E. Closen, Die Stinde der «56hne Gottesr (Gen
VI, 1-4), Roma, 1939; Gaster, op. cit.,, 351-352 (bibliografia); B. S.
Childs, Myth and Reality in the Old ITestament, Naperville, 1960, pags.
49 y sigs; G. A. Cooke, «The Sons of (the) God(s), Zeitschrift fiir die
Alttestamentliche Wissenschaft, 76 (1964), pags. 22-47.

Sobre el diluvio, véanse las notas del § 18; Gaster, op. cit., pag.
352 (bibliografia); A. Parrot, Déluge et Arche de Noé, 1952; C. Lambert,
Jdl n’y aura jamais de déluge (Genese IX: 1)y, Nouvelle Revue Théolo-
gique, 77 (1955), pags. §81-601, 693-724.

Sobre la torre de Babel, véanse Gaster, op. cit., pags. 360-361 (bi-
bliografia); A. Parrot, La Jour de Babel, 1953. Sobre el simbolismo del
ziqqurat, véanse M. Eliade, Le mythe de ['éternel retour, 1969°, pags.
25y sigs.; G. Widengren, «Aspetti simbolici dei templi e luoghi di cul-
to del uicino Oriente anticos, Numen, 7 (1960), pags. 1-25. Sobre los
mitos de la ascension al cielo, véanse M. Eliade, Religions austra-
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liennes, Paris, 1972, pags. 40 v sigs.; id., «Notes on the Symbolism of
the Arrows, pags. 468 y sigs.

La obra de A. Borst, Der Turmbau von Babet; Geschichte der Mei-
nungen iber Ursprung und Vielfalt der Sprache und Vélker 1-VI, Stutt-
gart, 1957-1963), constituye una enciclopedia muy documentada de
las leyendas genealogicas de la historia occidental.

56. Sobre los semitas nomadas del segundo milenio, véase Jo-
seph Henninger, Zum friibsemitischen Nomadentum, en Viehwirts-
chaft und Hirtenkultur. Ethnographische Studien, Budapest, 1969,
pags. 33-68, especialmente 44-50 (los patriarcas), pags. so-53 (los no-
madas en los textos de Mari).

Sobre los habiru y sus relaciones con los hebreos, véanse el es-
tado de la cuestion y la bibliografia reciente en R. de Vaux, fHistoria
antigua de Israel |, pags. 214-219: «Habiru-Apiru era un término étni-
co que designaba a un grupo o unos grupos semiticos occidentales,
“amorreos” o “protoarameos” con los que hemos vinculado a los pa-
triarcas» (pag. 219). Véase también Albright, From the Stone Age...,
pags. 238 v sigs.; Yahweh and the Gods of Canaan, pags. 75 y sigs.;
Fohrer, History of Israelite Religion, pag. 30, nn. 8-10: bibliografias.

Sobre la fecha de los patriarcas, véanse R. de Vaux, op. cit., 257
y sigs. Sobre el «dios del padre», véase Albright, Alt, Der Gott der Va-
ter, 1929 (= Kteine schriften zur Geschichte des Volkes Israel 1, 1953,
pags. 1-78), también en traduccion inglesa: Essays on Old Iestament
History and Religion, Nueva York, 1968, pags. 1-100. Discusion de la
tesis en Fohrer, op. cit., pags. 36 vy sigs.; R. de Vaux, op. cit., pags. 268
y sigs.; Ringgren, pags. 29 y sigs. Las relaciones entre el «dios del pa-
dre» y El asi como entre El y Yahvé, han sido recientemente anali-
zadas desde una nueva perspectiva por F. M. Cross, Canaanite Myth
and Hebrew Epic, Cambridge, Mass., 1973, pags. 1-73.

Todavia se discute la interpretacion del nombre de EI Shadday.
Se ha propuesto hacerlo derivar de un término emparentado con el
académico Sadu, «montana; en este caso significaria «(El) el de la
montanan; véase también Ringgren, pags. 34-35. Pero como resulta-
ria preferible hallarle una etimologia en el semitico del noroeste, se
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ha propuesto recientemente el hebreo saday/sadeb, que significaria
«El de la llanura, o de los campos, o de la estepar (véase R. de Vaux,
op. cit., pég. 275, con bibliografia).

Es de notar que los relatos patriarcales, que hablan de El, no
mencionan a Baal. Esto indicaria que los antepasados de los israeli-
tas penetraron en Canadn antes de la época de los hicsos y no ha-
brian conocido el culto de Baal, que adquirié importancia a media-
dos del segundo milenio o quizas un poco antes en Ugarit; véase R.
de Vaux, pég. 276. Sin embargo, como ya hemos observado (véase
pag. 167, n. 26), es probable que existiera un dios local de la tor-
menta y de la fertilidad agricola cuyo nombre fue olvidado después
de la introduccion de Baal.

No hay ningun indicio de «culto de los idolos» entre los patriar-
cas. Pero cuando Raquel se dispone a dejar la casa de Laban, su pa-
dre, le roba los teraphim, o idolos domeésticos (Gn 31,19), a los que
Laban llama «mis dioses» (Gn 31,30). Sobre la significacién de los te-
raphim, véase A. R. Johnson, The Cultic Prophet in Ancient Israel,
1962°%, pags. 32 v sigs.. Rowley, Worship in Ancient Israel, pags. 19 y
sigs. En todo caso, el gesto de Raquel no puede constituir un indicio
sobre [a religion de Jacob. Véase también Ringgren, pégs. 38-39.

En cuanto a la circuncision, es probable que fuera practicada en
la época de los patriarcas. Se ignora su origen; véanse R. de Vaux,
Les Institutions de [Ancien lestament, Paris 1961°, péags. 78-82; E.
Isaac, «Circumcision as a Couenant Rites, Anthropos, 59 (1964), pags.
444-456. Se ha afirmado que la circuncision se tomo de los egipcios,
pero en Egipto no era universalmente practicada. Por otra parte, la
costumbre esta atestiguada en el norte de Siria desde comienzos del
tercer milenio. En consecuencia, los antepasados de los israelitas pu-
dieron conocerla antes de penetrar en Canaan. «Tenia entonces el
significado primitivo de iniciacion al matrimonio y a la vida comun
del clan, como lo tiene aun en Gn 34,14-16. Sélo mas tarde llegd a
ser el signo de la alianza entre Dios y su pueblo, aunque el autor sa-
cerdotal lo traslada a la época de Abraham (Gn 17)» (R. de Vaux,
Historia antigua de Israel |, pags. 284 y sig., con bibliografia en las nn.
94 ¥ 96). Sobre la circuncisién como rito iniciatico en las sociedades



538 HISTORIA DE LAS CREENCIAS Y DE LAS IDEAS RELIGIOSAS |

arcaicas, véase M. Eliade, Naissances mystiques, Paris, 1959, pags. 54
y sigs.

57. Sobre los sacrificios cruentos, véanse R. de Vaux, Les sacrifi-
ces de [Ancien Iestament, Paris, 1964, pags. 7-27; Historia antigua de
Israel, 1, pags. 281 y sigs. Sobre las costumbres de Arabia central,
véanse J. Henninger, «La religion bédouine préislamique», en F. Ga-
brieli (comp.), Lantica societd beduina, Roma, 1959, pégs. 135-136;
«Les fétes de printemps chez les Arabes et leurs implications histori-
ques», Revista do Museu Paulista, 4 (1950), pégs. 389-432.

58. La figura de Moisés ha dado lugar a ciertas interpretaciones
recientes muy originales; véanse E. Auerbach, Moses (Amsterdam
1953); H. Cazelles, Moise, ['homme de ['Alliance, 1955; H. H. Rowley,
From Joseph to Joshua, Oxford, 1950; «Moses and the Decaloguen,
BJIRL, 34 (1951), pags. 81-118. Véase también S. Smend, Das Mosebild
von Heinrich Ewald bis Martin Noth, 1959. Sobre la mision de Moisés,
véase R. de Vaux, Historia antigua de Israel 1, pags. 315 y sigs. Sobre
las diversas tradiciones relacionadas con la salida de Egipto y la Pas-
cua, véanse Fohrer, Hist. of Isr. Rel., pags. 68 y sigs.; R. de Vaux, Ins-
titutions 11, pags. 383-394, 467-468 (bibliografia); Les sacrifices de [An-
cien Iestament, pags. 7 y sigs.

La influencia de la pascua sobre la tradicién recogida en Ex 1-15
ha sido estudiada sobre todo por J. Pedersen, lsrael. Its Life and Cul-
ture III-IV (1940), pags. 384-415, 728-737. La teoria ha sido criticada
y modificada por G. von Rad y S. Mowinckel; véase Fohrer, pags. 68
Y sigs.

Como hemos indicado (véase pég. 193), la celebracién de la pas-
cua, originalmente una fiesta de pastores celebrada en primavera,
fue explicada como la conmemoracion ritual de la salida de Egipto;
dicho de otro modo: una ceremonia periddica, expresion de la reli-
giosidad cosmica, terminé por ser <historizada». Por otra parte, los
acontecimientos fabulosos del éxodo, es decir, el paso del Mar de las
Canas y la aniquilacién del ejército egipcio, recibieron con el tiempo
dos interpretaciones distintas. En el testimonio mas antiguo (Ex 15,1-
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10), las tropas del faradn son sepultadas en las olas que levanta el
aliento de Yahveé. Hasta mas tarde, en los salmos, no se hablara de
la division de las aguas: «Hendié el mar para abrirles paso, sujetan-
do las aguas como muros», (Sal 78,13; véase Sal 77.17-20).

En este caso, el «milagror» del Mar de las Canas se relaciona con
la creacion, es decir, con la victoria de Yahvé sobre el monstruo ma-
rino Rahab y Leviatén: «.No eres ti quien destrozé a Rahab y tras-
paso al Dragon? éNo eres tu quien seco el mar y las aguas del Gran
Abismo; el que hizo un camino por el fondo del mar para que pasa-
ran los redimidos? (Is 51,9-10). El éxodo y la conquista de Canaan,
como mas tarde el retorno de los desterrados, anunciado por el tex-
to del Déutero-Isaias que acabamos de citar, constituyen en cierto
sentido una repeticion de la obra cosmogdnica; véase Cross, Canaa-
nite Myth and Hebrew Epic, pégs. 100 y sigs. Pero, en resuridas
cuentas, las dos perspectivas, «historicar y scosmoldgican, son com-
plementarias; la conquista de Canaén, acontecimiento «histéricon
por excelencia, es también una obra divina, porque es Yahvé el que
asegura la victoria a los israelitas.

59. En su obra Law and Covenant in Israel and the Ancient Near
East, Pittsburg, 1955, G. E. Mendenhall compara el Cédigo de la
Alianza con los tratados de los reyes hititas con sus vasallos de Asia
Menor. Estos tratados contienen, después de un preambulo (en que
se enumeran los nombres y titulos de los reyes, y se recuerdan las re-
laciones existentes hasta el momento entre las dos partes), las esti-
pulaciones impuestas al vasallo, algunas precisiones sobre la conser-
vacién del documento en un templo y su solemne lectura periodica,
la lista de los dioses testigos v finalmente unas formulas de maldi-
cién y bendicion. Albright, que acepta la tesis, insiste en la necesidad
de los tratados y los contratos para los hebreos primitivos, que en su
mayor parte eran némadas caravaneros; véase Yahweh and the Gods
of Canaan, péags. 107 y sigs., con bibliografia. Las criticas de Men-
denhall son recogidas por R. de Vaux, Historia 1. pags. 418 y sigs., n.
141. R. de Vaux se pregunta cémo el grupo seminémada de Moisés
pudo conocer los tratados de los reyes hititas. Por otra parte, hay di-
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versidades entre ambos tipos de textos en cuanto a su estructura; por
ejemplo, en el Codigo de la Alianza faltan las maldiciones y bendi-
ciones finales. Por otra parte, mientras que las estipulaciones se sue-
len expresar en forma condicional —«si sucediera que..»— la alian-
za utiliza férmulas apodicticas. R. de Vaux observa que los tratados
de los reyes hititas con las poblaciones semibarbaras no se atienen al
formulario clasico. Hay, por consiguiente, diversos tipos de stormu-
lario de alianza» (ibid., pags. 428 y sig.).

Sobre la importancia del oasis de Cadés-Barnea en la formacion
de las tradiciones yahvistas, véanse T. J. Meek, Hebrew Origins, Nue-
va York, 1936, 1960, pags. 119 y sigs.; R. de Vaux, Les Institutions de
[Ancien Iestament 11, 228 v sigs.; Ringgren, op. cit., pags. 49 y sigs. Los
elementos volcénicos, constitutivos de las manifestaciones de Yahvé
sobre el Sinai, han sido analizados por J. Koenig, «Le Sinal, montag-
ne de few, RHR, 167, pags. 129-155; «Aux origines des théophanies
iahvistesy, RHR, 169 (1966), pags. 1-36. Pero Cross ha demostrado
que la wrevelacion del Sinai» es una steofania a través de la tormen-
tar, comparable a la de Baal; véase Canaanite Hyth and Hebrew Epic,
pags. 147 v sigs. Véase también G. E. Mendenhall, 7he Tenth Genera-
tion: The Origins of the Biblical Iraditions, Baltimore, 1973, pags. 56y
sigs. Véase, en ibid., pag. 105, sobre el incidente de Baal-Fegor.

6o. Algunas teorias recientes sobre la instalacion de los israelitas
en Canadn (concretamente, las de Y. Kaufmann, A. Alt, M. Noth, W.
F. Albright y G. E. Mendenhall) son analizadas por R. de Vaux, is-
toria antigua de Israel 11, pags. 18 y sigs. Véase también R. Smend,
Jahwekrieg und Stdmmebund, Gotinga, 1963.

Sobre el conflicto entre el yahvismo y la religion cananea, véan-
se R. Hillmann, Wasser und Berg,: Kosmische Verbindungslinien zwis-
chen dem kanaandischen Wettergott und Jahve, tesis doctoral, Halle,
1965; J. Maier, «Die Gottesvorstellung Altisraels und die kanaanaische
Religion», Bibel und Zeitgemdsser Glaube, 1 (1965), pags. 135-158; T.
Worden, «The Literary Influence of the Ugaritic Fertility Myth on the
Old Testament, V7, 3 (1953), pags. 273-297; Fohrer, op. cit., pags. 103
y sigs.; R. de Vaux, Historia 1, pag. 159, con bibliogratia en n. 99; so-
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bre el sincretismo, véase G. W. Ahlstrém, Aspects of Syncretism in Is-
raelite Religion, Lund, 1963.

La obra de R. Dussaud, Les Origines cananéennes du sacrifice is-
raélite, 1921, 1941, resulta todavia muy util. Véase también Rowley,
Worship in Ancient Israel, péags. 61y sigs., con la bibliografia recogida
en n. 1 de la pag. 6s. El sacrificio humano nunca fue aceptado por
los israelitas; los sacrificios de ninos atestiguados en el siglo vi a.C.
respondian a una influencia exterior; véase R. de Vaux y O. Eissfeldt
resumidos por Rowley, op. cit., pag. 65, n. 1.

Sobre el profetismo en el Cercano Oriente antiguo y entre los is-
raelitas, véase A. Haldar, Association of Cult Prophets among the An-
cient Semites, Upsala, 194s; J. Lindblom, Prophecy in Ancient Israel,
Filadelfia, 1965, Oxford, 1962; estas obras llevan ricas bibliografias.
Véase también J. Pedersen, «The Role played by Inspired Persons
among the Israelitts and the Arabsy, en Studies in Old Testament. Ro-
binson Festschrift, 1950, pags. 127-142; A. Lods, «Une tablette inédite
de Mari, intéressante pour ['histoire ancienne du prophétisme sémi-
tique», ibid., pags. 103-110; A. Malamat, «Prophetic Revelation in New
Documents from Mari and the Bible», Vetus Iestamentum Suppl, 15
(1966), pags. 207-227; G. Fohrer Studien zur alttestamentlichen Prop-
hetie, 1949-1965, 1967.

61. La historia de los estudios y en primer lugar de las hipotesis
sobre el originario pais de los indoeuropeos y sus migraciones se re-
coge en P. Bosch-Gimpera Les Indo-Européens, Paris, 1961, pags. 21-
96,y en G. Devoto Origini indoeuropee, Florencia, 1962, pags. 8-194.
Estas dos obras contienen importantes bibliografias. La de O. Schra-
der Reallexikon der indogermanischen Altertumskunde (2% ed. publi-
cada por A. Nehring Berlin-Leipzig, 1917-1932) es todavia insustitui-
ble. Véase también A. Nehring «Studien zur indogermanischen
Kultur u. Urheimaty, en W. Koppers y otros, Die Indogermanen- und
Germanenfrage, Salzburgo-Leipzig, 1936, pags. 7-229.

Pueden consultarse los datos aportados por las ultimas excava-
ciones en los trabajos de Marija Gimbutas, The Prehistory of Eastern
Europe, 1956; Bronze Age Cultures in Central and Eastern Europe, La
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Haya, 1965; «Proto-Indo-European Culture: The Kurgan Culture du-
ring the Fifth, Fourth and Third Millenia B.C.», en George Cardona
(comp.), Indo-European and Indo-Europeans, Filadelfia, 1970, pags.
155-197; «The Beginning of the Bronze Age in Europe and the Indo-
Europeans: 3500-2500 BChr. JTES, 1 (1973), pags. 163-214; «The des-
truction of Aegean and East Mediterranean Urban Civilization
Around 2500 B.C» en R. Crossland y A. Birchall (comps.), Bronze
Age Migrations in the Aegean, 1973, pags. 129-139. Homer L. Thomas
«New Evidence for Dating the Indo-European Dispersal in Europen,
en Indo-European and IndoEuropeans, pags. 199-251, propone retra-
sar las fechas de la expansion de los indoeuropeos (las fechas por el
radiocarbono sitian su presencia en Holanda hacia el 2470 0 2600
a C.). Ward H. Goodenough The Evolution of Pastoralism and Indo-
Europcan Origins, op. cit., pags. 253-265, localiza el hogar nativo de
los indoeuropeos en las regiones orientales de Polonia y en la Ucra-
nia occidental. Véase también Paul Friedrich, Proto-Indo-Europeans
ITrees, op. cit., pags. 11-34; T. Burrow «The Proto-Indoaryans», JRAS,
(1973), pags. 123-140; M. M. Winn, «Thoughts on the Question of In-
do-European Movements into Anatolia and Iran, JIES, 2 (1974),
pags. 117-142 (sobre los grupos indoeuropeos residentes en Anatolia
y el Iréan hacia el afio 3000 a.C.). Puede verse una bibliografia criti-
ca sobre los indoeutopeos en Asia anterior en M. Mayrhofer, id., Die
Indo-Arier im Alten Vorderasien, Wiesbaden, 1966; véase Mayrhofer
en IIJ, 7 (1964), péags. 208 y sigs.; Die Arier im Vorderem Orient — ein
Mythos?, Viena, 1974. La funcion religiosa de los tumulos (kurgan)
indica un fuerte culto de los antepasados, comparable al de las civi-
lizaciones megaliticas (véase supra, § 35).

62. Sobre las teorias de Max Miller, véase Richard M. Dorson
«The Eclipse of Solar Mythology», en T. A. Sebeok (comp.), Myth: A
Symposium, Filadelfia, 1955, pags. 15-38. La obra de Leopold von
Schréder, Arische Religion, 2 vols., Leipzig, 1914, 1916, es todavia util.
En el primer volumen presenta el autor los seres supremos indoeu-
ropeos; en el segundo, las divinidades cosmicas (Tierra, Sol, Fuego,
etc.). Un tercer volumen debia estudiar la idea del alma y el culto de
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los antepasados. De la inmensa literatura inspirada directa o indi-
rectamente por el nacionalsocialismo se puede citar, como ejemplo,
Friedrich Cornelius, /ndogermanische Religionsgeschichte, Munich,
1942. El primer tomo, unico publicado, de Glaubensgeschichte der
Indogermanen, Stuttgart, 1937, de J. W. Hauer, estd formado en rea-
lidad por una serie de estudios independientes. Puede verse una cri-
tica de la interpretacion racista de la espiritualidad indoeuropea en
los distintos trabajos agrupados bajo un titulo conjunto y publicados
por W. Koppers, Die Indogermanen- und Germanenfrage, Salzburgo-
Leipzig, 1936, y en el tercer tomo de Rassen und Vilker in Vorges-
chichte u. Geschichte des Abenlandes, Lucerna, 1946, de Wilhelm Sch-
midt, especialmente pags. 275-318.

Sobre el vocabulario religioso indoeuropeo, véanse G. Devoto,
Origine indoeuropee, pags. 295 v sigs., y el segundo tomo de E. Ben-
veniste, Le vocabulaire des institutions indo-européennes, Paris, 1969.
Para un anélisis penetrante del término theos, véase C. Gallavotti,
«Morfologia di theosy, SMSR, 33 (1962), pags. 25-43. Sobre la divini-
dad irania del fuego, véase Stig Wikander, Der arische Mcinnerbund,
Lund, 1938, pégs. 76 y sigs.; véase también infra, § 104.

Eric Hamp (contra Benveniste, op. cit. 11, pags. 223 y sigs.) ha de-
mostrado recientemente la existencia de un término comun indoeu-
ropeo para ssacrificior; véase «Religion and Law from Iguuiumy, JIES,
1 (1973), pégs. 318-323, especialmente 322.

Una evolucion tardia relaciona la energia divina con las almas
de los muertos; véase, especialmente entre los germanos, el hecho de
que la raiz original GHAV, GHUTO, que significaba «evocadon, ter-
miné por significar «dios». Parece igualmente tardia la aparicién del
término WELO, «alman, que significa «el que se libera en el aire», es
decir, que es liberado por la cremacién; véase Devoto, Origini, pégs.
295-316.

Es importante subrayar una diferencia caracteristica entre los in-
doeuropeos y los semitas: el valor atribuido a la escritura. Herodoto
(1, 136) refiere que los persas ensenan a sus hijos tres cosas solamen-
te: montar a caballo, manejar el arco y decir la verdad. Segun un pa-
saje de los Anales del rey Asurbanipal V, el soberano semita aprende
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a cabalgar (y a conducir el carro), a manejar el arco y «a sabiduria
de Nabu y el arte de escribir, siguiendo las tradiciones de los maes-
tros»; véase G. Widengren, Numen, 1 (1954), pag. 63, n. 311; Fenome-
nologia de la religion, Madrid, Cristiandad, 1976, pags. 573 y sigs.;
véanse también G. Dumézil, «La tradition druidique et I'écriture: le
Vivant et le Morts, RHR, 122 (1940), pags. 125-133. Esta diferencia ra-
dical entre las religiones indoeuropeas, basadas en Ia tradicion oral,
y las «religiones del Libro», en las que los escribas gozan de un gran
prestigio, creo dificultades cuando el clero zoroastrico decidié escri-
bir un libro sagrado, el Avesta, pues incluso en época sasanida (si-
glos 11-v11) se estimaba que la escritura era una obra demoniaca; vé-
ase A. Bausani Persia religiosa, Milan, 1959, pags. 20 y sigs.; véase
también G. Widengren, «Holy Book and Holy Tradition in Iran. The
Problem of the Sassanid Avesta», en F. F. Bruce E. y G. Rupp
(comps.), Holy Book and Tradition, Manchester, 1968, pags. 36-53.

63. La introduccién méds comoda a la obra de G. Dumézil es LT
déologie tripartie des Indo-Européens, Bruselas, 1958. Su bibliografia
hasta 1960 esté recogida en Hommages a Georges Dumézil, Bruselas,
1960, pags. XI-xXIL Presentacion cronologica de la obra de Dumeézil
y andlisis de las criticas que le han sido formuladas en C. Scott Lit-
tleton, The New Comparative Mythologie: An Anthropological Assess-
ment of the Theories of Georges Dumézil, Berkeley-Los Angeles, 1966.
Ha sido publicado cierto nimero de estudios sobre las concepciones
de Dumérzil en Joan Puhvel (comp.), Myth and the Law among the In-
do-Europeans, Universidad de California, 1970, y G. 1. Larson
(comp.), Myth in Indo-European Antiquity, ibid., 1974. Véanse tam-
bién los articulos de J. F. Richards, Alf Hiltebeitel, J. Gonda, C. Scott
Littleton y David M. Knipe en The Journal of Asian Studies, 34 (1974),
pags. 127-168. Richard Bodéus, «Société athénienne, sagesse grecque
et idéal indo-europeeny, L Antiquité Classique, 41 (1972), pags. 453-
486, ha examinado brillantemente la concepcion duméziliana de la
triparticién a la luz de los datos griegos.

A la espera de [a nueva edicion de los tres volumenes, Jupiter,
Mars, Quirinus, Paris, 1941-1945, y de Mitra-Varuna. Essai sur deux
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représentations indo-européennes de la souveraineté, 1940, 1948°, po-
dra leerse Heur et malheur du guerrier, Paris, 1969, en que se reela-
bora Aspects de la fonction guertiére chez les Indo-Européens, 1956,
L’héritage indo-européen a Rome, Paris, 1949, Servius et la Fortune,
Paris, 1943, y Mythe et Epopée I-111, Paris, 1968, 1973. En el primer vo-
lumen de Mythe et Epopée, pags. 31-257 desarrolla G. Dumézil la de-
mostracion de Stig Wikander sobre la existencia del esquema tripar-
tito en el Mahabharata. El articulo de Wikander, «La leyenda de los
Pandava y el fondo mitico de Mahabharata» (en sueco), Religion och
Bibel, 6, pags. 27-39, fue traducido por Dumeézil en Jupiter, Mars,
Quirinus TV, 1948, pags. 37-53. Sobre los dioses de Mitani, véase G.
Dumézil, «Les “trois fonctions” dans le Rig Veda et les dieux indiens
de Mitani», Academia Real de Bélgica, Bulletin de la Classe des Let-
tres, 5.7 serie, 47 (1961 ), pags. 265-298.

Segun V. M. Apte, desde los tiempos de la redaccion de los nue-
ve primeros libros del Rigveda, tse concebia la sociedad como com-
puesta de sacerdotes, guerreros y pastores, y si estos grupos no apa-
recen todavia designados con sus nombres de brahmana, ksatriva y
vaisya, los sustantivos abstractos, nombres de las nociones, de los
que estos nombres aplicados a personas no son mas que derivados,
estaban ya ordenados en un sistema jerarquico que definia distribu-
tivamente los principios de las tres actividades: brdhman (neutro)
“conocimiento y utilizacién de las correlaciones misticas entre las
partes de la realidad, visible o invisible”, Asatrd, “potencia”, visah,
“conjunto del pueblo en sus agrupaciones sociales y locales™ (G. Du-
meézil, Lidéologie tripartie, 8, resumiendo a V. M. Apte, «Were eastes
formulated in the Age of the Rig Veda?, Bull of the Deccan College,
Research Institute, 2, pags. 34-46. Georges Dumézil encuentra el es-
quema tripartito también en la sucesién de los primeros reyes roma-
nos: a) Rémulo, soberano temible (del tipo Varuna); b) Numa el sa-
bio, fundador de los cultos y legislador (tipo Mitra); ¢) Tullus
Hostilius, exclusivamente guerrero (Indra, Marte); d) Ancus Marcius,
rey pacifico, bajo el cual se desarrolla la masa romana y la riqueza
(Quirinus); véase Heur et Malheur du guerrier, pags. 15y sigs.
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64. Sobre la penetracion de los arios en la India, véanse K. Jett-
mar, Zur Wanderungsgeschichte der Iranier, en Die Wiener Schule der
Volkerkunde, Festschrift zum 25 jdhrigen Bestand, Viena, 1956, pags.
327-349, P. Bosch-Gimpera, «The Migration Route of the Indo-Ar-
yansy, JIES, 1 (1973), pags. s13-517. Véase también East and West, 21,
1-2 (1971), pags. 14 y sigs.

En R. C. Majumdar, History and Culture of the Indian People, 1.
The Vedic Age, Londres, 1951, obra publicada en colaboracion, con
excelentes bibliografias, se estudia la mas antigua cultura aria de la
India.

El papel de los arios en la destruccion final de la civilizacién del
Indo es discutido por sir Mortimer Wheeler, The Indus Civilization,
Cambridge, 1968°, pags. 132 y sigs.; R. Heine-Geldern, «The Coming
of the Aryans and the end of the Harappa cultures, Man, 56 (1956),
pags. 136-140; Bridget y Raymond Allchin, 7he Birth of Indian Civili-
zation, Baltimore-Maryland, 1968, pégs. 154 v sigs.; Walter A. Fairser-
vis Jr., The Roots of Ancient India, Nueva York, 1971, pags. 345 v sigs.
Véase también G. D. Kumar, «The Fthnic Components of the Buil-
ders of the Indus Valley Civilization and the Advent of the Aryans,
JIES, 1 (1973), pags. 66-80.

Sobre los ritos relacionados con la ocupacién de los territorios
véase Ananda K. Coomaraswamy, The Rig Veda as Land-ndma-Bok,
Londres, 1935.

La cronologia relativa de los himnos, las escuelas y las recensio-
nes de las cuatro colecciones -—Rigveda, Yajurveda, Samaveda, At-
harvaveda-— son presentadas de manera concisa por L. Renou, Z In-
de classique 1, Paris, 1947, pags. 270 y sigs. Las traducciones de los
diferentes textos védicos han sido recogidas por Nurvin J. Hein, en
Charles J. Adams (comp.), A Reader’s Guide to the Great Religions,
Nueva York-Londres, 1965, pags. 49-50. Las traducciones francesas
son mencionadas por Jean Varenne, Le Veda, premier livre sacré de
[Inde 1, Paris, 1967, pags. 36-38. Las mas importantes son las de
Louis Renou Hymunes et prieres du Veda (1938); La poésie religieuse de
I'Inde Antique (1942); Hymnes spéculatifs du Veda (1956), asi como las
de Jean Varenne publicadas en Le Veda I-1I. Véanse también Victor
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Henry, Les livres VII a XII de [Atharva Veda, Paris, 1892-1996; P. E.
Dumont L agnihotra, Baltimore, 1939.

Es indispensable la traduccién de K. F. Geldner, Der Rig-Veda, 3
vols., Cambridge, Mass., 1951.

Para la historia de las interpretaciones de la religion védica véa-
se L. Renou, Religions of Ancient India, Londres, 1953, pags. 7 y sigs.
La obra de A. Bergaigne, La religion védique d apres les hymnes du
Rigveda 1-111, Paris, 1878-1897, conserva aun todo su valor. Puede
consultarse con provecho Maurice Bloomfield, 7he Religion ot the Ve-
da, Nueva York, 1908; A. A. Macdonell Vedic Mythologp, Estrasbur-
go, 1897; H. Oldenberg, La religion du Veda, 1903; A. Hillebrandt, Ve-
dische Mythologie, Breslau, 1929% A. B. Keith, The Religion and
Philosophy of the Veda and Upanishads, 2 vols., Cambridge, Mass.,
1925.

Louis Renou presenta una historia concisa del vedismo en Reli-
gions of Ancient India, pégs. 1-45. Véanse también, id., L Tnde classi-
que, pags. 314-372; Le destin du Veda dans l'Inde (= Etudes védiques
VI, 1960).

La obra maés reciente, con una rica bibliografia, ha sido publica-
da por 1. Gonda, Les Religions de [Inde I, Védisme et hindouisme an-
cien, Paris, 1962. Véase también J. Gonda, The Vision of the Vedic
Poers, La Haya, 1965; id., Loka: World and Heaven in the Veda, Ams-
terdam, 1966; P. Horsch, Die vedische Gatha- und Sloka-Literatur,
Berna, 1966.

65. Sobre los devas y asuras en la época védica, todavia puede
consultarse el estudio de T. Segerstedt, «Les Asuras dans la religion
védiquer, RHR, 55 (1908), pags. 157-203, 239-316, pero la tesis general
—identificacién de los asuras con los primitivos habitantes de la In-
dia— es dudosa. Véase también P. von Bradke, Dyaus Asura, Ahura
Mazda und die Asuras, Halle, 1885. Segun von Bradke, el término
asura aparece setenta y una veces en el Rigveda (cincuenta y siete
en singular, cuatro en dual y diez en plural); de las diez veces que el
término aparece en plural, ocho tienen un sentido hostil a los devas;
por el contrario, en singular, el término tiene sélo cuatro veces este
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matiz hostil (op. cit., pag. 22). Véase también Herman Giintert, Der
arische Weltkonig und Heiland, Halle, 1923, pags. 101 y sigs.

La lucha entre devas y asutas por la soberania universal fue pre-
sentada abundantemente por vez primera en los Brahmanas; véase
Sylvain Levi, La doctrine du sacrifice dans les Brahmanas, Paris, 1898,
pags. 27-61.

Sobre la significacién cosmogénica del conflicto devas-asuras,
véase F. B. J. Kuiper, «Basic Concept of Vedic Religion», /R, 15
(1975), pags. 107-120. Sobre la identificacién Varuna-Vritra, véase
Bergaigne, Rel. Vedique 111, pags. 113, 128, 147. Para una interpreta-
cion metalisica del par devas-asuras, véase A. K. Coomaraswamy,
«Angel and Titan: An Essay in Vedic Ontologys, JAOS, 55 (1935),
pags. 373-419.

66. Sobre Varuna, véanse las bibliografias registradas en Iraite
d Histoire des Religions, ed., 1975, pags. 68 y sigs., 108, y en Images et
Symboles, 1952, pags. 124-130; también, G. Dumézil, Mitra-Varuna,
1948, especialmente pégs. 83 y sigs., 116 y sigs.; J. Gonda, Les Reli-
gions de [Inde |, pags. 93-106; H. Liders, Varuna, Gotinga, 1951-1959,
especialmente vol. II: Varuna und das Rra. Sobre rita, véase la bi-
bliografia reciente en Gonda, op. cit., pag. 98, n. 3. Al rita se opone
en el plano ético anrita, «desorden», «mentirar, y en el plano césmi-
co, nirrita, «disoluciéni. Véase también H. von Glasenapp, La philo-
sophie indienne, Paris, 1951, pag. 33.

Sobre el seclipse» de Varuna ante la popularidad de Indra, véa-
se L. Renou, Religions of Ancient India, pags. 20 y sigs.

Sobre maya en la época védica, véase G. Dumézil, «Ordre, fan-
taisie, changement dans les pensées archaiques de I'Inde et de Ro-
me», Rev. Et. Latines, 32 (1954), pags. 139-162, especialmente 142-150,
con una rica documentacion. Anadase J. Gonda, Four Studies in the
Language of the Veda, La Haya, 1959, pags. 119-194; Change and Con-
tinuity in Indian Religion, 1965, pags. 164-197. A. Bergaigne, La reli-
gion védique 111, pags. 80 y sigs., ha estudiado los restantes seres divi-
nos que poseen su maya: Agni, Soma, Tvastri, etc.; véase también
Images et Symboles, pags. 130 y sigs.
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Sobre el origen mitico del dharma, véase Paul Horsch, «Vom
Schépfungsmythos zum Weltgesetzy, Asiatische Studien, 21 (1967),
pags. 31-61.

Sobre la solidaridad estructural Varuna-Vritra y, en general, la
consustancialidad dioses-serpientes, véase /mages et Symboles, pags.
128 y sigs.; Méphistophéles et ['Androgyne, pags. 111y sigs.; A. Cooma-
raswamy, «Angel and Titan: An Essay in Vedic Ontologys, JAOS, 55
(1935), pags. 373-419. Kuiper ha demostrado que en el Rigveda, don-
de aparece sosteniendo el cielo y la tierra mediante un eje césmico,
Varuna cumple la funcién de que més tarde sera investida la ser-
piente Sesa, véase 1], 8 (1964), pags. 108, 116, 118. Sobre la asimila-
cién de Varuna a las serpientes en el Mahabharata, véase Gosta
Johnsen, «Varuna and Dhrtarastras, ZI/Z, 9 (1966), pags. 245-265, es-
pecialmente 260-261.

67. La ambivalencia de Varuna no es una excepcion; véase L.
Renou, «L'ambiguitté du vocabulaire du Rigvedas, JA, 231 (1939),
pags. 161-235; Religions of Ancient India, pags. 20 y sigs. Sobre la
ambivalencia de Soma, véase M. Eliade, Méphistophétes et [An-
drogyne, 1962, pag. 110. Véase infra, id., § 68 sobre la «raternidads
Indra-Vritra.

Sobre Mitra, véanse H. Giintert, Der arische Weltkénig und Hei-
land, Halle, 1923, pags. 49 y sigs., 120 y sigs.; G. Dumézil Mitra-Va-
runa, 79 y sigs., con bibliografia; J. Gonda, Les religions de ['Inde |,
pags. 103 y sigs., con bibliografia; id., The Vedic God Mitra, Leiden,
1972.

Sobre Aryaman, véanse P. Thieme, «Der Fremdling im Rig Veda
(1938); Mitra and Aryaman, Transactions of the Connecticut Academy
of Arts and Sciences, 41 (1957), pags. 1-96; G. Dumézil, Le troisieme
souverain, essai sur le dieu indo-iranien Aryaman, Paris, 1949; id., Les
dieux des Indo-Européens, 1952, pags. 40-59; id., L'idéologie tripartie
des Indo-européens, Bruselas, 1958, pags. 68, 108-118.

Sobre Aditi y los Adityas, véanse G. Dumézil, Déesse latines et
mythes védiques, 1956, pags. 90 y sigs., J. Gonda, Some Observations
in the relations between «Gods» and «Powers» in the Veda. La Haya,
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1957, Pégs. 76 y sigs.; id., Les religions de [Inde |, pégs. 104y sigs., con
bibliografia.

68. Puede verse una exposicién sucinta sobre Indra en J. Gonda,
Les religions de [Inde 1, pags. 70-81, con bibliografia; H. Lommel, Des
arische Kriegsgott, Frankturt, 1939; G. Dumezil, Heur et malheur du gue-
rrier, 1969, especialmente pags. 63 y sigs., 112 y sigs.; E. Benveniste-L.
Re nou, Vrtra et Vithragna, étude de mythologie indo-iranienne, 1934.

Sobre la funcién cosmogénica de Indra, véanse Norman W.
Brown, «The Creation Myth of the Rig Veday, JAOS, 62 (1942), pags.
85-98; M. Eliade, Le mythe de [éternel retour, 40 vy sigs.; Stella Kram-
risch «The Triple Structure of Creatio in the Rg Vedan, AR, 2 (1960),
Pags. 140-175, 256-285, especialmente 140-148; F. B. J. Kuiper «Cos-
mogony and Conception: A Query», AR, 10 (1970), pags. 91-138, es-
pecialmente 98-110.

Sobre el combate entre un dios campedn y el dragon, véanse M.
Eliade Le mythe de [éternel retour, pags. 68 y sigs.; Theodor H. Gas-
ter, Thespis, Nueva York, 1950, pags. 141 y sigs.; J. Fontenrose, Python
Berkeley-Los Angeles, 1959, F. R. Schréder, dndra, Thor und, Hera-
klesy, Zeit. f- deutsche Philologie, 76 (1957), pags. 1-41; V. Ivanov y V.
Toporov, «Le mythe indo-européen du dieu de I'orage poursuivant le
serpent; reconstruction du schéma, en Echange et communication.
Melanges C. Lévi-Strauss, Paris, 1969.

Sobre [a funcién ejemplar del combate Indra-Vritra véase F. B. J.
Kuiper, «The ancient aryan verbat contest, I/, 4 (1960), pags. 217-
281. Sobre los Maruts, véase Stig Wikander Der arische Ménnerbund,
Lund, 1938, pags. 75 y sigs. Sobre el aspecto decundador de Indra
véanse J. J. Meyer Irilogie altindisaher Mdchte und Feste der Vegeta-
tion, Zurich, 1937, especialmente III, pags. 154 y sigs. (se trata sobre
todo de evoluciones tardias); J. Gonda «The Indra Festival According
to the Atharvavedins», JAOS, 87 (1967), pags. 413-429.

No hemos discutido ciertos mitos paralelos que oponen a Indra
al Tricéfalo (hijo de Tvastri) o a Namuci. G. Dumézil encuentra el
mismo argumento entre los romanos en Grecia y en Escandinavia;
véase Heur et malheur du guerrier, pags. 33 y sigs., 63 y sigs. El com-
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bate ejemplar entre Indra y Vritra dio lugar mas tarde a una audaz
interpretacién preparada, por lo demas, en la concepcion vedica de
la ambivalencia y de la bipolaridad divina. El dios campeon se con-
vierte en «hermano» del Dragon, ya que el segundo fue creado por
Tvastri, padre de Indra. En efecto, segun el mito, Tvastri omitié invi-
tar a su hijo a un sacrificio del soma. Pero Indra logra aproximarse
al sacrificio y se apodera del soma por la fuerza. Su padre, enfureci-
do, arrojé sobre el fuego lo que quedaba del licor divino, gritando al
mismo tiempo: «Crece y conviértete en enemigo de Indrah. Del res-
to del soma arrojado sobre el fuego nacio Vritra (Zaitt. Sam. 11, 4,12
y 5.1y sigs.; Kaustaki Br. XV, 2-3). Pero éste no tardé en engullir a los
dioses Agni y Soma, por lo que las restantes divinidades se atemori-
zaron. Alarmado, Tvastri entrego el rayo a Indra, asegurédndole de
este modo la victoria final. El Satapatha Br. (I, 6,3) narra un detalle
muy significativo: vencido, Vritra se dirige a Indra en estos términos:
«No me fulmines, porque ahora eres tu lo que yo fuin.

Estos mitos y su exégesis teologica «revelan un aspecto menos
conocido, por menos evidente, de la historia divina. Casi podriamos
decir que se trata de una historia secreta, de la divinidad, que sélo
resulta inteligible para los iniciados, es decir, para los que conocen
las tradiciones y comprenden la doctrina. La “historia secreta” védi-
ca revela por una parte la consanguinidad de los devas y asuras, el
hecho de que estas dos clases de seres sobrehumanos han surgido
del mismo y unico principio; por otra parte, manifiesta la coinciden-
tia oppositorum en la estructura profunda de las divinidades, que se
muestran alternativa o simultdneamente benévolas y terribles, crea-
doras y destructoras, solares y ofidicas (es decir, manifiestas y virtua-
les), etc. Se advierte el esfuerzo del espiritu indio por encontrar un
principio unico para explicar el mundo, por llegar a una perspectiva
en la que los contrarios se reabsorben y se anulan las oposiciones»
(M. Eliade, Méphistophéles et [’Androgyne, 115). Sobre este problema,
véase también Conrado Pensa «Considerazioni sul tema de la bipo-
tarita nelle religioni indiane», en Gururajamanjarika. Studi in Onore
di Giuseppe ITucci, Napoles, 1974, pags. 379-409.
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69. Los himnos dirigidos a Agni fueron traducidos y comenta-
dos por L. Renou, Etudes védiques et paniniennes X1I-XIV, Paris,
1964-1965. Sobre Agni se consultaran los capitulos respectivos en las
obras de Bergaigne, Oldenberg, Hillebrandt, A. B. Keith, Macdonell
(Vedic Mythology) y Gonda.

Sobre la sacralidad del fuego doméstico en las concepciones in-
doeuropeas, véase Schrader-Nehring, Reallexikon 1, pags. 495y sigs.;
IL, pags. 239 y sigs., 475 v sigs.

Sobre el culto del fuego sagrado entre los indoiranios, véase Stig
Wikander, Feuerpriester in Kleinasien und [ran, Lund, 1946.

Sobre Agni como «fuego erdticon, especialmente en la época
posvédica, véase Wendy Doniger O'Flaherty, Asceticism and Eroti-
cism in the Mythology of Siva, Oxford, 1973, pags. 9o-110.

70. Los himnos consagrados a Soma fueron traducidos y co-
mentados por L. Renou, Etudes védiques et paniniennes VII-IX, Paris,
1961. Véase también S. S. Bhawe, The Soma-hymns of the Rgveda 1-11,
Baroda, 1957-1960. Todas las noticias concernientes a la planta so-
ma, desde el Rigveda hasta los escritos recientes, se hallaran en Hi-
llebrandt, Vedische Mythologie 1 (2.7 ed.), pags. 193-498; véase también
Wendy Doniger O'Flaherty, «The post-Vedic History of Soma Plant»,
en R. Gordon Wasson, Soma, Divine Mushroom of Immortality, Nue-
va York, 1968, pags. 95-147. En su obra, R. G. Wasson trata de pro-
bar que la planta original soma era el hongo amanita muscaria;
véanse el informe de F. B. J. Kuiper, /I, 12 (1970), pags. 279-285, vy la
respuesta de Wasson, ibid., pags. 286-298. Véanse también la critica
de John Brough, «Soma and Amanita muscarias, BSOAS, 34 (1971),
pégs. 331-362, y de Paul Demiéville, I'oung-Pao, 56 (1970), pégs. 298-
302, sobre los datos relativos a la difusion del soma en la China pre-
budica.

Sobre el dios Soma, véanse los caps. respectivos en las obras de
Bergaigne, Oldenberg, A. B. Keith y Gonda. Véanse también N. J.
Shende, «Soma in the Brahmanas of the Rgveda», JAS Bombay, 38
(1963), pags. 122 y sigs.; . Gonda, Soma, amrta and the moon, en
Change and Continuity in Indian Religion, La Haya, 1965, pags. 38-70.
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Sobre el robo del soma, véase David M. Knipe, «The Heroic
Theft: Myths from Rg Veda IV and the Ancient Near Easty, AR, 6
(1967), pags. 328 360, con una rica bibliografia.

Sobre el caracter comun de la liturgia indoirania del soma/haoma,
véase el estudio de V. Henry, «Esquisse d'une liturgie indo-iraniennen,
en Caland, Agnistoma, 1907, péags. 469 y sigs.; J. Duchesne-Guillemin,
La religion de [Tran ancien, 1962, pags. 95 y sigs.: id., Spmbols and Va-
[ues in Zoroastrianism, Nueva York, 1966, pags. 84 y sigs.

A. E. Jensen ha comparado la muerte sacrificial de Soma a ma-
nos de los demas dioses con la inmolacion de una divinidad de tipo
dema por sus companeros, sacrificio creador por excelencia; véase
Mito y culto entre pueblos primitivos, México, 1966, pags. 201 y sigs.

71. Sobre Usas, véanse L. Renou, Etudes védiques et paniniennes
M. Les Aymnes a [Aurore du Rgueda, Paris, 1957; A. K. Coomaras-
wamy, The Darker Side of Dawn, Washington, 1935, pags. 4 y sigs.; G.
Montesi, «ll valore cosmico dell'Aurora nel pensiero mitologico del
Rig Vedar, SMSR, 24-25 (1955), pags. 111-132.

Sobre Vayu, véase Stig Wikander, Vayu, Upsala-Leipzig, 194r.

Sobre Surya y los Asvins, véase D. P. Pandery, Suzya, Tesis, Lei-
den, 1939; Gonda, Rel de [Inde |, pags. 116 y sigs.

Sobre Rudra véanse E. Arbman, Rudra, Upsala, 1922; J. W.
Hauer, Glaubensgeschichte der Indo-Gerrnanen I, pags. 174-298; W.
Wiist, Rudra, Munich, 1955; Gonda, Rel de [lnde 1, pags. 106-112;
Visnuism and Sivaism. A Comparison, Londres, 1920, pags. 1-17.

Sobre Visnu en la época védica, véase J. Gonda, Aspects of early
Visnuism (Utrecht 1954); id., Rel. de [Inde 1, 112 y sigs.; F. B. J. Kuiper,
«The Three Strides of Visnw», en /ndological Studies in Honor of W.
Norman Brown, Nueva Haven, 1962, pags. 137-51. En su articulo
«Visnu et les Maruts & travers la rétorme zoroastriennes, J4, 241
(1953), pags. 1-25, G. Dumeézil pone de relieve las correspondencias
entre Visnu y la divinidad irania Rasnu por una parte y entre los Ma-
ruts y las Fravasis por otra. Sobre Aryaman, véase G. Dumézil, Le
Iroisieme Souverain, Paris, 1949.
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72. Se puede ver una descripcion clara y concisa de los ritos vé-
dicos en L. Renou y J. Filliozat, L Inde Classique 1, 1949, pags. 345-
372. Exposiciones mas elaboradas en A. Bergaigne, La Religion 1,
pégs. 121y sigs.; A. B. Keith, Religion and Philosophy of the Veda |,
1925, pags. 252-379; J. Gonda, Les Religions de [Inde 1, 1962, pags.
129-209. El libro de Albert Hillebrandt, Ritualliteratur, Estrasburgo,
1897, es todavia indispensable. Véase también K. R. Potdar, Sacrifi-
ce in the Rig-Veda, Bombay, 1953, y sobre todo R. N. Dandekar
(comp.), Srautakosa: Encyclopedia of Vedic Sacrificial Ritual, Poona,
1962. Sobre el sacrificio del soma, véase Caland y V. Henry, LAg-
nistoma, 2 vols., Paris, 1906-1907. Sobre el sacrificio de los anima-
les, véase E. Mayrhofer-Passler, «Haustieropfer bei den Indo-iranien
und den anderen indogermanischen Vélkerny, Ar. Or., 21 (1953),
pags. 182-205.

Sobre el pravargya, véase J. A. B. van Buitenen, Pravargya, an
Ancient Indian Iconic Ritual, Poona, 1968.

Sobre la ceremonia upanayana, véase J. Gonda, Change and
Continuity, pags. 264y sigs., 459 y sigs. (en el hinduismo moderno).

Examinando un cierto numero de analogias entre el ritual agni-
chayana y la cultura indigena caracterizada por la cerdmica «negro
y rojo» (construccion de un altar con 10.800 ladrillos, siendo asi que
los arios de la época védica no utilizaban el ladrillo; técnicas de coc-
cion; referencias a los «orientales» asimilados a los asuras, etc.) H. S.
Converse sugiere el origen no ario de este tipo de sacrificio, véase
«The agnicayana rite: Indigenous origin?», HR, 14 (1974), pags. 81-95.

Los ritos domeésticos (grihya) muestran ya la estructura del cul-
to hinduista; su caracter «édicor es muy superficial; véase L. Renou,
Religions of Ancient India, pég. 39.

Sobre los daksina, dones sacrificiales ofrecidos a los sacerdotes,
véase J. C. Heesterman, «Reflections on the significance of the
daksina, /77, 3 (1959), pags. 241-258, especialmente 257: «El daksina
es la manifestacion material del curso ciclico del universo tal como
esta representado en el rituah. Véase también J. Gonda, «Gifts and
Giving in the Rgvedas, Vishvesh Varanand Indological Journal, 2
(1964), pags. 21-30, y para su homélogo iranio, A. Lommel, Zarat-
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hustra’s Priesterlohn, en Festschrift fir Willibald Kirfel, Bonn, 1955,
pags. 187-96.

73. Sobre el asvamedha, véanse P. E. Dumont, LAsvamedha.
Description du sacrifice solennel du cheval dans le culte védique, Pa-
ris, 1927; 1. Gonda, Les Rel. de [Inde 1, 203 v sigs.; Ancient Indian
Kingship from the Religious Point of View, Leiden, 1966, publicado
anteriormente en Numern, 3-4 (1956-1957), pags. 110 vy sigs; C. D.
d'Onofrio, «Le “nozze sacre” della regina col cavallor, SMSR, 24-25
(1953-1954), pags. 133-162, especialmente 153 y sigs.

Sobre el sacrificio del caballo entre los indoeuropeos, véanse W.
Koppers, «Pferdeopfer und Plerdekult der Indo-Germanen», Wiener
Beitréige zur Kulturgeschichte und Linguistik, 4 (1936), pags. 279-409;
Jaan Puhvel, «Aspects of Equine Functionalitys, en Myth and Law
among the Indo-Europeans, Berkeley, 1970, pags. 159-172.

Sobre purusamedha, véanse W. Kirfel, «Der Asvamedha und der
Purusamedhan, en Festschrift W. Schumbring, Hamburgo, 1951, pags.
39-50; James L. Sauvé, «The Diuine Victim: Aspects of Human Sacri-
fice in Viking Scandinavia and Vedic India», en Myth and Law
among the Indo-Europeans, pags. 173-191.

74. Sobre el simbolismo iniciatico de la diksa, véase M. Eliade
Naissances mystiques, 1959, Pags. 113 y sigs.

Descripcion de la ceremonia: A. Hillebrandt, Ritualliteratur,
pags. 157 v sigss A. B. Keith, The Religion and the Philosophy of the
Veda and Upanishads 1, pags. 300 vy sigs. J. Gonda ha analizado per-
tinentemente la d7ksa, desde la época védica hasta el hinduismo
moderno, en su libro Change and Continuity in Indian Religion (La
Haya 1965, pags. 315-462.

Sobre el rajasuya, véase A. Hillebrandt, op. cit.,, 143 y sigs; A. B.
Keith Rel and Phil 1, pags. 340 y sigs. P. V. Kane, History of Dhar-
masastra II, Poona, 1941, pags. 1.214 vy sigs.; J. Gonda, Ancient Indian
Kingship from the Religious Point of View, pags. 79 y sigs.. y sobre to-
do, J. C. Heesterman, 7he Ancient Indian Royal Consecration, La Ha-
ya, 1957. En los tiempos protohistéricos el rajasuya se celebraba pro-
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bablemente todos los anos y su finalidad era regenerar el cosmos. Su
estructura lo asemeja al tipo de festividades indias estacionales, ut
sava. Es también probable que, en tiempos antiguos, el pueblo juga-
se un papel mds importante en esta ceremonia,

El estudio de Ananda Coomaraswamy, «Atmayaina: Self-Sacrifi-
cer, HIAS, 6 (1942), pégs. 358-398, merece ser consultado por la au-
daz y profunda exégesis del autor.

75. En la India el mito del buceador cosmogénico se ha con-
servado en una forma muy arcaica, ya que es el Gran Dios el que
desciende al fondo de las aguas para levantar la tierra. En los Brah-
manas, el que bucea es Prajapati transtormado en jabali. En el
Ramayana, esta funcion corresponde de nuevo a Brahma; en el
Visnu-Purana, el jabali es Brahma-Visnu, y en el Bhagavata Purana,
lo es un avatara de Visny; véanse las referencias en M. Eliade, De
Zalmozxis a Gengis-Khan, Paris, 1970, pags. 117-118. Pero este mito
cosmogonico no se populariza sino a partir de la Epopeya y de los
Puranas. Por otra parte, es probable que recoja elementos precarios:
munda o protomunda; véase ibid., pags. 19 y sigs.

De la abundante bibliografia sobre las cosmogonias indias sena-
laremos algunas publicaciones recientes: Norman W. Brown, «The
Creation Myth of the Rig Vedar, JAOS, 62 (1942), pégs. 85-98; Stella
Kramrish, «The Triple Structure of Creation in the Rig Veda», AR, 2
(1962-1963), pags. 140-175, 256-291; F. B. J. Kuiper, «Cosmogony and
Conception: A Querry», R, 10 (1970), pags. 91-138; Hans Penner,
«Cosmogony as Myth in the Vishnu Puranas, AR, 5 (1966), pégs. 283-
299. Véanse también la seleccion de textos sanscritos traducidos y
comentados por Anne-Marie Esnoul, en La Naissance du Monde, Pa-
tis, 1959, Pags. 331-365.

Sobre el término taks-, «carpinteros, al nivel del pensamiento
cosmogdnico, véase L. Renou, Etudes sur le vocabulaire du Rgveda.
Premiere série, Pondichéry, 1958, pags. 23 y sigs.

Sobre el Purusasiibta, véase Norman W. Brown, «The Sources
and Nature of Purusa in the Purusastuktar, JAOS, s1 (1931), pags. 108-
118; Ananda K. Coomaraswamy, «Rgveda 10, 90, 1: aty atisthad
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dasangulamy, JAOS, 66 (1946), pags. 145-161; A. W. Macdonald, «A
propos de Prajapatiy, JA, 240 (1953), pags. 323-338; Paul Mus, Oz fi-
nit Purusa?, en Mélanges dIndianisme a la mémoire de Louis Renou,
Paris, 1968, pags. §39-563.

Sobre purusasukta como modelo ejemplar, véase J. Gonda
Visnuism and Sivaism, Londres, 1970, pag. 27.

Sobre los paralelos indoeuropeos véase Guntert, Der arische
Weltkonig und Heiland, Halle, 1923, pags. 315-343; F. R. Schroder,
«Germanische Schopfungsmythens, Germanisch-Romanisch Mo-
natschrift, 19 (1931) pags. 1-26, 81-99; Bruce Lincoln «The Indo-Euro-
pean Myth of Creatiom, /IR, 15 (1975), pags. 121-14s.

Sobre el nacimiento de los dioses védicos y la conquista de la in-
mortalidad, véase A. B. Keith, Religion and Philosophy, pégs. 82 v sigs.
Estudio comparativo en G. Dumézil Le Festin dimmortalité, Paris, 1924.

Sobre el origen del hombre y el antepasado mitico, véase Arthur
Christensen, Les Iypes du premier homme et du premier roi dans [his-
toire légendaire des Iraniens I-11, 1917, 1934; G. Dumézil, Mythe et Epo-
pée 11, 1971, pags. 234 y sigs; O. Hofler, «Abstammungstraditioneny,
en Reall. der germanischen Altertumskunde 1, pags. 18-29.

En la India, la pérdida de la inmortalidad in corpore en prove-
cho de una o muerte» espiritual ha repercutido por igual en las re-
laciones entre los dioses y los hombres; segin algunas tradiciones, al
principio los dioses descendian y se comunicaban con los humanos
en sus formas corpéreas; véanse Iaittiriya Sam., I, 5.2; Kathaka
Sam., XXXVII, 17; Pasichavinga Br., XV, 5,24. Se trata de una con-
cepcién arcaica muy difundida.

76. Segun otra tradicién, Prajapati era también producto del za-
pas: al principio, el no-ser (asat) se convirtié en «el pensamiento»
(manas); al calentarse (atapyata), el pensamiento dio origen al hu-
mo, a la luz, al fuego v finalmente a Prajapati (Zaitt. Br., 11, 2,9,1-10).
En el Satapatha Br. (X, 1,6,1), el no-ser estd representado por las
aguas primordiales.

En el Rigveda X, 61,7 se habla del incesto del Padre Cielo con su
hija la Aurora. En los Brahmanas, es Prajapati el que desea a su hi-
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ja (Sat. Br., 1, 7.4). Accedié a ella bajo la forma de un ciervo (4itt. Br.,
11, 33,34); trats incluso de poseerla, pero los dioses lo impidieron, y la
semilla de Prajapati, caida en tierra, produjo un lago (Aiz. Br., XIII,
1-10). Sobre la importancia de este tema mitico, véase Wendy D. O'-
Flaherty, «Asceticism and Sexuality in the Mythology of Sivas, 2.% par-
te, [R, 9 (1969), pags. 9 v sigs.

El tema del vagotamientos y de la «desarticulacién» de Prajapa-
ti puede relacionarse con las leyendas folcléricas surorientales-euro-
peas en las que se habla de la «fatiga» de Dios después de su obra
cosmogonica; véase M. Eliade, De Zalmoxis a Gengis-Khan, pags. 92
y sigs.

Sobre Prajapati, véanse los textos citados y comentados por Su-
kumari Bhatracharji, 7he Indian Theogony, Cambridge, 1970, pags.
322 v sigs., v las observaciones de Gonda, Les religions de [Inde 1,
pégs. 227 y sigs. Para un analisis comparativo del mito, véase A. W.
Macdonald, «A propos de Prajapatiy, /4, 240 (1952), pags. 323-338.

Sobre el sacrificio en la época de los Brahmanas, es todavia in-
dispensable el libro de Sylvain Levi, La doctrine du sacrifice dans les
Brahmanas, 1898. Véase también A. K. Coomaraswamy, Hinduism
and Buddhism, Nueva York, 1943, pags. 19 y sigs.

77. Sobre Brahman, véase L. Renou, L. Silburn, «Sur la notion
du brahman, JA4, 237 (1949), pags. 7-46, y la bibliografia registrada
en M. Eliade, e Yoga, pag. 376. Véanse ademas L. Renou, «Le pas-
sage des Brahmana aux Upanishady, JAOS, 73 (1953), pags. 138-144;
Lilian Silburn, Instant et Cause, Paris, 1955, pags. 50 ¥ sigs.; ]. Gonda,
Notes on Brahman, Utrecht, 1950; id., Les religions de [Inde |, pags. 45
y sigs., 237 v sigs.; G. Tucci, Storia della filosofia indiana, Bari, 1957,
pags. 279 y sigs.

Sobre la nocion de Brahman en la historia del pensamiento in-
dio, se consultaran las Historias de Surendranath Dasgupta, S. Rad-
hakrishnan, E. Frauenwalder, etc., asi como Karl H. Potter, Biblio-
graphy of Indian Philosophies, Delhi-Patna-Varanasi, 1970.

Sobre los Aranyaka, véanse A. B. Keith, Religion and Philosophy,
pags. 490 v sigs.; J. N. Farquahar, An Qutline of the Religious Litera-
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ture of India, Oxford, 1920, pags. 30 y sigs.; J. van Buitenen, «Vedic
and Upanishadic Bases of Indian Civitization», en J. W. Elder
(comp.), Chapters in Indian Ciwilization 1, Dubuque, lowa, 1970,

pags. 6y sigs.

78. Sobre el tapas, véase M. Eliade, Le Yoga, pags. 113-118 vy 377
(bibliografia). Véanse también Chauncey Y. Blair, Heat in the Rig Ve-
da and Atharva Veda, Nueva Haven, 1961; D. . Hoens, Santi. A Con-
tribution to Ancient Indian Religious Ierminology, ‘s-Gravenhage,
1951); M. Eliade, Le Chamanisme, 2.* ed., pag. 323; J. Gonda, Les reli-
gions de [Inde 1, pags. 223 y sigs., 309 ¥ sigs., 338 y sigs. (con biblio-
grafia); W. D. O'Flaherty, Asceticism and Eroticism in the Mythology of
Siva, Londres, 1973, pags. 40 v sigs.

79. Sobre el asceta (muni) de cabellos largos (kesin), véase M.
Eliade, Le Yoga, 110 y sigs.; Gonda Religions 1, pags. 223 y sigs.; W.
Wiist, muni, Mitteilungen zur idg. vornehmlich indo-iranischen Wort-
kunde, 7, 1961, pags. 24-65.

Sobre los Vratya, véanse J. W. Hauer, Der Vratya. Untersuchun-
gen iiber die nicht brahmanische Religion Altindien, Stuttgart, 1927;
M. Eliade, Le Yoga, pags. 112-113; W. Wiist, vrata, op. cit., pags. 66-75.

Hauer pensaba que los vratya representaban una cofradia de ri-
tos secretos de iniciacion pertenecientes a las avanzadas de los arios.
Segun J. C. Heesterman, los vratya practicaban un tipo de sacrificio
que anticipaba los rituales srauta; véase «Vratya and Sacrifices, /I, 6
(1962-1963), pégs. 1-37.

Sobre los ascetas en la India antigua y medieval véase David N.
Lorenzen, The Kapalikbas and Kalamukhas, Univ. of California Press,

1972, pags. 187 y sigs.

80. Han sido traducidas al francés algunas Upanishads; véase la
lista en Jean Varenne Le Veéda 1, pags. 37-38. Ténganse también en
cuenta las traducciones de Emile Senart, Brhadaranyaka, 1930;
Chandogya, 1934; L. Renou, Kalha, Kena, Isa, Kausitaki; J. Maury,
Aitareya, Svetasvatara; 1. Bousquet, Prasna; A-M. Esnoul, Maitri; B.
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Tubini Brahmabindu, Kaivalya, etc.; J. Varenne Ganapati, Mahana-
rayana, Pranagnihotra. Una buena seleccién en J. Varenne, Le Veda
II, pags. 614-704. El mismo autor ha publicado Les Upanishades du
Yoga, Paris, 1971. S. Radhakrishnan publico, tradujo y comenté tre-
ce Upanishads, precedidas de una extensa introduccion de 145 pagi-
nas, The Principat Upanishads, Nueva York, 1953.

La bibliografia critica estd recogida en M. Eliade, e Yoga, pags.
379-380, y Gonda, Les religions de [Inde |, pags. 232, 239.

Las Upanishads son consideradas como anexos de los cuatro
Vedas; en consecuencia, forman parte de la «wevelacion» (sruti). Cier-
tamente, ya en el Rigveda el «conocimientor poseia un valor magi-
co-religioso. En los Brahmanas, la «cienciar del sacrificio aseguraba
la inmortalidad. El mundo de los dioses «pertenece sélo a los que sa-
ber» (Sat. Br., X, 5.4.16). Pero en las Upanishads, la «ciencia» del sa-
crificio es sustituida por el conocimiento de Brahman. Porque «los sa-
crificios son semejantes a las piraguas que bogan en pleno océano y
que pueden hundirse en cualquier momento» (Mundaka Up., 1, 2,7).

81. Las concepciones védicas y brahmanicas sobre la existencia
ulterior en el mas alla son complicadas y confusas. Un célebre him-
no a Soma (RV IX, 113) nos revela el deseo del alma que aspira a
verse instalada «alla donde brilla la [uz perpetua, en aquel mundo en
el que el sol tuvo su lugar ... Alla donde esta Yama ... donde se en-
cuentra el recinto del cielo ... donde hay aguas eternamente jovenes,
haz de mi alli un inmortal, oh Soman (trad. I. Varenne). El viaje al
cielo, el puente que une la tierra con el cielo, los dos perros que
guardan el puente, el interrogatorio del alma, son otros tantos moti-
vos que aparecen tanto en la India antigua como en el Irén; se re-
montan probablemente a la época de la unidad indoirania (véase in-
fra, § 111). La estancia subterrénea en la que, segtin otra tradicién
que termind por imponerse, reina Yama se reserva a los pecadores
de todo tipo. «Estos mundos que tienen por nombre “los sin sol”, cu-
biertos como estan de ciegas tinieblas; alli van después de morir los
que han matado su alma» (/s@ Up., |, 3). A partir del Satapahta Brah-
mana, los textos describen cierto numero de suplicios. Con el tiem-
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po, las descripciones de los veintiun infiernos adquieren cada vez
mayor dramatismo. Los pecadores son devorados por fieras y ser-
pientes, son minuciosamente quemados, cortados con sierras, ator-
mentados por el hambre y la sed, sumergidos en aceite hirviendo o
anegados en estanques, molidos en vasos de hierro o de piedra, etc.
Pero después de pasar por todos estos dolores, aun no han llegado
los condenados al término de sus suplicios, pues habran de conocer
las angustias que acompanarén a su migracion a través del cuerpo
de los animales.

Los infiernos tienen su contrapartida en los paraisos celestes que
les corresponden. Las epopeyas —el Mahabharata y el Ramaya-
na— vy los Puranas describen sobre todo los cinco cielos de los cin-
co grandes dioses. En orden ascendente hay el cielo de Indra, po-
blado de danzarinas y musicos; el cielo de Siva, donde reina el dios
y su familia; el cielo de Visnu, construido enteramente de oro y sem-
brado de estanques cubiertos de lotos; el cielo de Krishna, con sus
danzarinas y sus devotos; finalmente, el cielo de Brahman, en que
las almas gozan de las ninfas celestes. Los palacios de oro y piedras
preciosas, los jardines paradisiacos, la musica de instrumentos que
acompanan los canticos y las danzas de muchachas bellisimas son
descritos infatigablemente. Algunos de estos temas paradisiacos hin-
dues pasaran luego a los autores budistas.

En los Brahmanas se precisa la idea de una snueva muerte»
(punarmrityu), es decir, la segunda muerte, la definitiva, que aguar-
da a quienes no practicaron determinados sacrificios. Sin embargo,
la nocién de karman terminé por asimilar la «segunda muerte» al re-
torno a la tierra, bajo la forma de una nueva encarnacion. Segun las
Upanishads, las almas de los difuntos marchan por el scamino de
Manes» (pitryana), o camino lunar. Una vez llegadas a la luna, las al-
mas sufren un interrogatorio de tipo iniciatico; las que no aciertan a
responder, caen de nuevo en la tierra para renacer. «Los que saben»
marchan junto a los dioses por el «camino de los dioses» (devayana),
[lamado también «via solam. La Kausitaki Up. (I, 2-7) da las siguien-
tes indicaciones: desde el mundo de los dioses, las almas pasan al
mundo de Brahman, donde han de hacer frente a diversas pruebas
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inicidticas. Brahman interroga al recién llegado: «-Quién eres tu?. El
debe responder: «Lo que tu eres, eso soy yor. Brahman le dice en-
tonces: «,Y quién soy yo?s; «La Verdads, debe él responder (I, 6). Al
final le dice Brahman: «Lo que ha sido mi dominio, serd en adelan-
te el tuyon (I, 7). En resumen, el primer camino conduce a una nue-
va encarnacion, mientras que el segundo permite el acceso a un
mundo divino. Pero el alma, para llegar al mundo trascendental de
Brahman, ha de sufrir otras pruebas iniciaticas. «Dicho de otro mo-
do: después de la muerte existen tres posibilidades: a) el retorno del
alma a [a tierra, en una nueva encarnacién; b) la estancia paradisia-
ca junto a los dioses; ¢) la identificacién del alma a Brahman. Segun
los autores de las Upanishads, el paraiso celeste es provisional; pasa-
do algun tiempo, las almas se ven forzadas a retornar a la tierra pa-
ra reencarnarse. En consecuencia, la unica posibilidad real de libe-
rarse es la identificacién post-mortem con Brahman, que se hace
posible por la gnosis y la contemplacion.

Sobre la duz interion, véanse M. Eliade, Méphistophéles et ['An-
drogyne, péags. 27 y sigs.; «Spirit, Light, and Seed», AR, 11 (1971), pags.
1-30 especialmente 3-16; J. Gonda, The Vision of the Vedic Poets, 1963,
pags. 268 y sigs.

82. Sobre las dos modalidades del Brahman, véase H. von Gla-
senapp La philosophie indienne, Paris 1951, pags. 131y sigs.

La paradoja del Brahman «orpdreos («mortah) e «incorpdreon
(dinmortal) prolonga las especulaciones sobre la ambivalencia de
ciertos dioses védicos y la coincidencia de los opuestos que define,
para el pensamiento indio, la divinidad; véase supra las notas com-
plementarias al § 68.

Sobre el quego» césmico, véanse Ananda K. Coomaraswamy,
«Lilar, JAOS, (1941), pags. 98-101.

83. El estudio histérico y el analitico hermenéutico de la religion
griega constituye un capitulo apasionante de la historia de la cultu-
ra europea. Es imposible resumir en pocas lineas las diversas inter-
pretaciones, desde las de K. O. Miiller o F. G. Welcker, a mediados
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del siglo x1x, hasta las aportaciones més recientes de Brelich, de Bur-
kert o de Vernant y Detienne. Por eso nos contentaremos con rese-
fiar lo esencial de Ia bibliografia. Senalemos ante todo algunas obras
de sintesis: Gilbert Murray, Five Stages of Greek Religion, 1925; M. P.
Nilsson, Historia de la religiosidad griega, Madrid, 1953 (= A History
of Greek Religion, 1925, 1949%); L. Gernet, A. Boulanger, Le génie grec
dans la religion, 1932; O. Kern, Die Religion der Griechen I-11l, 1926-
1938; W. K. C. Guthrie, Les Grecs et leurs dieux, Paris 1956 (= The
Greebs and their Gods, 1950); R. Pettazoni, La Religion dans la Grece
antique, Paris, 1953. Todavia es provechosa la lectura de J. E. Harri-
son, Prolegomena to the study of Greek Religion, Cambridge, 1903,
1922% H. I. Rose, A Mandbook of Greek Mythology, Londres, 1928,
1950*. Walter Otto publicé una admirable y muy personal interpre-
tacion de la religion y de la mitologia griegas bajo el titulo Die Gétter
Griechenlands, Frankfurt, 1928. El libro de U. von Wilamowitz-Moe-
llendorf, Der Glaube der Hellenen, 2 vols., Berlin, 1931-1932, represen-
ta el testamento del gran filélogo e historiador alemén. Finalmente,
la monumental obra de M. P. Nilsson, Geschichte der griechischen Re-
ligion, 2 vols., Munich, 1940, 1967, constituye una verdadera suma,
indispensable por la riqueza de su documentacién. Los cinco volu-
menes de L. R. Farnell, The Cults of the Greek States, s vols., Oxford,
1896-1909, son todavia ttiles por los materiales reunidos y analiza-
dos. El libro de E. R. Dodds Los griegos y lo irracional, Madrid, 1960
(= The Greebs and the Irrational, Berkeley 1951) goza de una enorme
popularidad; su éxito refleja ciertas tendencias del Zeitgeist contem-
poraneo.

Sobre Zeus publicé A. B. Cook una obra digna de atencién:
Zeus, 3 vols., Cambridge, 1914-1940; se trata en realidad de una serie
de monografias sobre los diversos aspectos del dios y, en general, de
la religién griega. Seria inutil senalar los capitulos dedicados a Zeus
en las distintas obras generales. Lo esencial ha sido recogido por
Guthrie, op. cit., pags. 49-81. Véase también M. P. Nilsson, «Vater
Zeus», ARW, 35 (1938), pags. 156-171, publicado también en Opuscu-
la Selecta 11, Lund, 1952, pags. 710-731, y sobre todo, Hugh Lloyd-To-
nes, The Justice of Zeus, Berkeley, 1971.
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Para la Jeogonia hemos utilizado la edicién de M. L. West, He-
siod’s Theogony, edited with Prolegomena and Commemtary, Oxford,
1966. Los paralelos con el Cercano Oriente han sido objeto de fre-
cuentes analisis a partir de 1940; véase Peter Walcot, Hesiod and the
Near East, Cardiff, 1966.

Gea aconsejo a Rea que diera a luz en Creta. Las dos diosas son
hipéstasis de la Tierra Madre; en efecto, la etimologia de Rea es da
ancha, es decir, [a tierra.

Cuando fue forzado por Zeus a vomitar a sus hermanos y her-
manas, Kronos expulsé en primer lugar la piedra, que Zeus fij6 en
Delfos, al pie del Parnaso (Paus., X, 24.6); véase West, p&g. 303, co-
mentario a [os w. 498-500.

84. Sobre Metis, la primera esposa, y las consecuencias de que
fuera engullida por Zeus, véase J. P. Vernant, «(Métis et les mythes de
souverainetés, RHR, 3 (1971), péags. 29-76.

Sobre el Zeus Cretagenes, su infancia en Creta y sus relaciones
con el dios masculino cretense, véase Charles Picard, Les Religions
préhelléniques, Paris, 1948, pags. 115 y sigs.; H. Jeanmaire, Couroi et
Couretes, Lille, 1939, péags. 427 y sigs.; M. P. Nilsson, The Minoan-My-
cenaean Religion and its Survival in Greek Religion, Lund, 19507, pAgs.
55y sigs. West, Hesiod's Theogony, pags. 297 y sigs., demostro la anti-
gledad de la tradicion que sitta la infancia de Zeus en Creta (Jeo-
gonia, 477).

Sobre la «cuerda de oro» con la que Zeus podia arrastrar hacia
Si todas las cosas, véanse Pierre Léveque, Aurea Catena Homeri, Pa-
ris, 1959; M. Eliade, Méphistophéles ct I'Androgyne, Paris, 1962, pags.
225 y sigs.

Hemos de anadir algunas observaciones sobre las divinidades
primordiales que sobrevivieron al triunfo de los Olimpicos. La Noche
dio a luz por si misma a cierto numero de seres semidivinos, muy
borrosos, que mas bien parecen abstracciones personificadas: Muer-
te, Suerio, Sarcasmo, Desdicha, Vejez, etc. (Hesiodo, leogonia, 211y
sigs.). Pero los textos érficos la presentan como Madre y soberana
universal; véase Kern, Orph. fragm., 24, 28, 284, 6s, etc.
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Sobre la estructura mitico-religiosa de Nyx y la significacion de
su progenie, véase Dario Sabbatucci, Saggio sul misticismo greco, Ro-
ma, 1965, pags. 95 y sigs.

Pontos (el mar infecundo) tuvo, de la union con Gea, su madre,
una abundantisima descendencia; véase L. Séchan, P. Lévéque, Les
grandes divinités de la Gréce, Paris, 1966, pags. 49, 64 (notas biblio-
graficas).

Por haber participado en la guerra contra los Titanes, Zeus pro-
clamo a Styx «el gran juramento de los dioses» (Zeogonia, 399 y sigs.).
Véase también Séchan, Léveque, Les grandes divinités de la Grece,
pag. 64, n. 68.

En cuanto a Hekate, se trata de una diosa primordial por exce-
lencia. Zeus respetd los derechos y privilegios que le correspondian
por pertenecer a la raza de los Titanes (Jeogonia, 423 y sigs.). Heka-
te se convertira mas tarde en una diosa especializada en la hechice-
ria; véase Diodoro, Biblioteca, IV, pag. 4s.

Océano, el primer Titdn, «cuyo curso, sin dormir jamas, rueda
en torno de la tierra inmensa» (Esquilo, Promeleo encadenado, 138 y
sigs.), tomo por esposa a su hermana Tethys. Pero hay algunos ras-
tros de una cosmogonia arcaica, ignorada por Hesiodo y Homero,
en que Océano y Tethys encarnan los principios masculino y feme’—
nino existentes en las aguas primordiales; en resumen, representari-
an la pareja primordial de la que descienden los dioses y la totali-
dad de lo existente; véanse Séchan y Lévéque, pags. so, s1, 6s;
Sabbatucci, op. cit., pags. 110-116, y en especial la importante me-
moria de J. P. Vernant, «Thétis et le poeme cosmogonique d'Alc-
mam, en Hommage a Marie Delcourt, Latomus, 114, 1970, pags. 38-

69, con abundante bibliografia, especialmente pags. 38, n. 2; 39, n.
8, etc.

85. Las fuentes literarias sobre Kronos fueron reunidas por Fat-
nell, Cults V, cap. 3. Algunos investigadores (Kern, Pohlenz) vieron
en los Titanes y Kronos las divinidades de las poblaciones autécto-
nas vencidas por los invasores ariofonos. Dicho de otro modo: el
conflicto entre los Titanes y los Olimpicos reflejaria de algun modo
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ciertos acontecimientos histéricos. Pero los paralelos orientales pa-
recen invalidar esta hipotesis.

Sobre el mito hesiddico de las cinco edades, véanse las fuentes
publicadas y comentadas por Arthur O. Lovejoy y George Boas, Pri-
mitivism and Related Ideas in Antiquity, Baltimore, 1935, pags. 25 y
sigs. Las versiones paralelas iranias (especialmente el Bundahishn)
fueron traducidas y analizadas por N. Séderblom, ERE, T, pégs. 205-
219. Ugo Bianchi compara la raza de oro, moradora del Eliseo, con
la tradicién irania del primer rey, Yima, que llegd a ser soberano del
Vara, un pais subterrdneo, pero milagrosamente iluminado; véase
«Razza aurea, mito delle cinque razze ed Elision, SMSR, 34 (1963),
pags. 143-210, especialmente 187-189. Rechazando la opinién general
de los investigadores, por ejemplo, la de H. C. Baldry, «Who Invented
the Golden Age?, Classical Quarterly, n. s. 2 (1952), pags. 83-92, J.
Gwyn Griffiths, «Archaeology and Hesiod's Five Ages», Journal of the
History of Ideas, 17 (1956), pags. 109-119, estima que el mito se refie-
re al descubrimiento y utilizacion progresiva de los metales; véase la
respuesta de Baldry, en Journal of the History of Ideas, 17 (1956), pégs.
$53-554. Entre los mejores estudios sobre este problema, véanse J.
Kerschensteiner, Platon und der Orient, Stuttgart, 1945, pags. 161 y
sigs. («Der Metallmythos»); J. P. Vernant, «Le mythe hésiodique des
races. Essai d'analyse structurales, RHR (1960), pags. 21-54, recogido
en el volumen Mythe et pensée chez les Grecs, Paris, 1965, pags. 13-41;
id., «Le mythe hésiodique des races. Sur un essai de mise au point»,
Revue de Philologie (1966), pags. 247-276, recogido en el volumen
Mythe et pensée, pags. 42-79.

Sobre Prometeo, véanse E:. Vandvick, The Prometheus of Hesiod
and Aeschylus, Oslo, 1943; Louis Séchan, Le mythe de Prométhée, Pa-
ris, 1951; Karl Kerényi, Prometheus: Archetypal Image of Human exis-
tence, Nueva York, 1963.

86. Sobre los sacrificios griegos, véase R. K. Yerkes, Sacrifice in
Greek and Roman Religions and Farly Judaism, Nueva York, 1952,
especialmente pags. 88 y sigs., y sobre todo Karl Meuli, «Griechische
Opterbrauche», en Phyllobolia. Festschrift Peter von der Miihll, Basi-
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lea, 1946, pags. 185-288, y Walter Burkert, Homo Necans, Berlin, 1972,
pags. 8-97 y passim (pag. 9, n. 2, bibliografia).

Como escribe Meul, «el sacrificio olimpico es simplemente una
matanza rituab (op. cit., pag. 223). Se prepara un recipiente [leno de
agua y un cestillo con granos de cebada. Los participantes se lavan
Jas manos y asperjan también a la victima. A continuacion van to-
mando la cebada, como si se dispusieran a tomar una comida vege-
tariana, pero en el fondo del cestillo aparece el cuchillo. Siguen cier-
tos gestos rituales: un momento de silencio, una plegaria; luego el
sacerdote sacrificador corta algunos pelos de la frente de la victima,
echandolos al fuego. Cuando descarga el golpe, todas las mujeres
gritan al mismo tiempo. La sangre se recoge en un recipiente y se
derrama sobre el altar. A continuacién se queman los fémures con
la grasa y pequeiias tajadas de carne. Las entranas se asan sobre el
altar y se comen alli mismo; véanse Meuli, pags. 265 y sigs.; Burkert,
op. cit., pags. 10 y sigs.

La fiesta de las Bufonias (literalmente, tmatanza del buey»), ce-
lebradas en Atenas, nos permiten recuperar una interpretacion de ti-
po arcaico del sacrificio cruento. «Aprovechando una distraccion de
su duefio, un buey de labor se acerca al altar de Zeus Polieus y se
pone a comer las ofrendas alli depositadas, los cereales y los paste-
les reservados al dios de Ja ciudad. A la vista de tal sacrilegio, el sa-
cerdote de Zeus, lleno de célera, toma un hacha, descarga un golpe
sobre el animal y o mata. Espantado de la accién que acaba de co-
meter, el “asesino del buey” huye apresuradamente, abandonando
alli mismo el arma del crimen. La segunda parte del ritual se desa-
rrolla en dos tiempos. En el primero, el asunto es juzgado en el pri-
taneo, ante el tribunal competente para juzgar los crimenes de san-
gre. Queda establecida la culpabilidad del hacha, que es expulsada
fuera del territorio atico En el segundo, la ciudad entera consume ri-
tualmente la carne de la victima, mientras que la piel del buey, re-
[lena de paja, es puesta en pie y uncida a un arado en un simulacro
de labranza» (Marcel Detienne, Les Jardins d Adonis, Paris, 1972 106;
véase bibliografia en pag. 105, n. 2). Véase también Burkert, Fomo
Necans, pags. 154-161. El articulo de U. Pestalozza, «Le origini delle
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Buphonia ateniensi» (1956) ha sido reproducido en Nuovi saggi di re-
ligione mediterranea, Florencia, 1964, pags. 203-223.

La scomedia de la inocenciar (Unschuldskomédie, Meuli, pags.
224y sigs.) aparece también en los ritos de caza de los pueblos sibe-
rianos; véase, entre otros, Eveline Lot-Falck, Les rites de chasse, Paris,
1953, pags. 170 y sigs. M. Detienne interpreta correctamente el ca-
racter sacrilego del sacrificio cruento, tal como era entendido por los
griegos: «Ofrecer a los dioses un animal es derramar sangre, cometer
un verdadero asesinato. El sacrificio animal es considerado por Ia
ciudad como una lacra. pero una lacra necesaria e inevitable, ya
que matar un buey es un acto esencial para fundamentar las rela-
ciones de la ciudad con las potencias divinas» (op. cit., pags. 106-
107).

Como tantos otros pueblos de la protohistoria, los griegos
practicaban también el sacrificio humano, pero por razones di-
ferentes. La sustitucion del hombre por el animal (por ejemplo,
los casos de Ifigenia o de Isaac) tiene un paralelo en los sacrifi-
cios de seres humanos ritualmente identificados con las victi-
mas animales. Athamas mata a su hijo Learco «como un cier-
vor (Apolodoro, Bibl., Ill, 4,3); segun Luciano, De dea Syr.,
LVIIL, en Bambyke, al sacrificar a los nifos, se gritaba: «iSon
terneros!.

Las posibles relaciones entre el sacrificio de machos cabrios y los
origenes de la tragedia fueron reexaminados por W. Burkert, «CGreek
Tragedy and Sacrificial Ritualy, Greek, Roman and Byzantine Studies,
7 (1966), péags. 87-121.

Hay cierto numero de diferencias entre los sacrificios ofrecidos a
los Olimpicos y los que se dedican a las divinidades cténicas y a los
héroes; véase infra, § 9s.

Sobre Prometeo y Deucalion, véase J. Rudhardt, «Les mythes
grecs relatifs a l'instauration du sacrificer, Museum Helveticum, 27
(1970), pags. 1-15.

Sobre la Prometeida de Esquilo, véanse Louis Séchan, Le mythe
de Prométhée, péags. 4 y sigs.; H. Lloyd-Jones, The Justice of Zeus, pags.
95y sigs.
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Sobre el mito griego del origen de los hombres a partir de un
fresno, véase G. Bonfante, «Microcosmo e macrocosmo nel mito in-
doeuropeoy, Die Sprache, 5 (1959). péags. 1-9.

87. Sobre moira y aisa, véanse W. C. Greene, Moira: Fate, Good
and Evil in Greek Thought, Cambridge, Mass., 1944; Ugo Bianchi,
Dios Aisa. Destino, uomini e divinita nell epos, nelle teogonie e nel cul-
to dei Greci, Roma, 1953; B. C. Dietrich, Death, Fate and the Gods,
Londres, 1967.

Sobre el simbolismo del hilado, véase Iratado de historia de las
religiones, § 58; sobre la equivalencia entre hilar la suerte de al-
guien y digarlos, véase mages et Symboles, cap. llI (Le “Dieu lieur”
et le symbotisme des noeuds»).

La historia de la idea de justicia, dike, acaba de ser brillante-
mente presentada por Hugh Lloyd-Jones, The Justice of Zeus, Berke-
ley, 1971. A partir de Nilsson se han comparado frecuentemente las
estructuras del panteon homérico y las de la realeza micénica. La
qusticiar (diké) puede ser referida a la voluntad de los dioses. Al
igual que los reyes micénicos, los dioses pueden mostrarse capricho-
sos y crueles, pero sin incurrir por ello en bajezas. El tnico crimen
imperdonable es la deslealtad para con el rey o la traicién. En Ho-
mero, diké parece significar el «comportamiento especitico» de una
clase social o también el «derechor que incumbe a los individuos
pertenecientes a esa clase. La estructura, la historia y la crisis de la
soberania micénica han sido oportunamente estudiadas por J. P.
Vernant, Les origines de la pensée grecque, Paris, 1962, pags. 13-39.

Sobre themis y themistes, véase Lloyd-Jones, pags. 6 y sigs., 167-
168 (bibliografia).

Para la historia de la idea de Aybris, desde la Antigiiedad hasta los
tiempos modernos, véase la obra, muy personal, de Robert Payne, Hy-
bris. A Studly of Pride, Londres, 1951; edicion revisada, Nueva York, 1960.

88. Sobre la etimologia de Poseidén (Posis Das), véanse Wila-
mowitz, Glaube 1, pags. 212 y sigs.; Kretschmer, en Glotta, 1 (1909),
pags. 27 y sigs.; véase también Cook, Zeus II, pags. 583 y sigs.
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Véanse también Guthrie, The Greebs and their Gods, pags. 94-99;
Louis Séchan, Pierre Lévéque, op. cit., pags. 99-116. F. Schachermeyr,
Poseidon und die Entstehung des griechischen Gotterglaube, Berna,
1950. tratd de reconstruir la historia de Poseidén: cuando hacia 1900
a.C. llegaron a Grecia los indoeuropeos, llevando consigo el caballo,
encontraron alli una Tierra Madre, diosa soberana acompanada de
un paredro masculino. Los conquistadores identificaron con este pa-
redro a su dios-caballo, sefor de las aguas, de la fecundidad y del
mundo infernal. Poseidén —el wesposo de Day, la Tierra Madre—
seria el tesultado de esta coalescencia. Véanse también Leonard
Palmer, Mycenaeans and Minoans, Londres, 1961, pégs. 127 y sigs.; C.
Scott Littleton, «Poseidon as a Reflex of the Indo-Europeans “Source
and TWaters” God», JIES, 1 (1973), pégs. 423-440.

lleana Chirassi puso de relieve las divergencias que hay entre el
Poseidon micénico y el dios olimpico (por ejemplo, la presencia en
Pilos de una diosa, Posideia, que refleja probablemente la concep-
cién arcaica de las divinidades primordiales andréginas, del tipo En-
ki y Nin-ki, El y Elat, etc.; véase «Poseidaon-Enesidaon nel pantheon
miceneon, en Atti e Memorie del I Congresso Internazionale di Mice-
nologia, Roma, 1968, pags. 945-991, especialmente 956 y sigs.

Sobre las significaciones cténicas del caballo, véase J. M. Blaz-
quez, «El caballo en las creencias griegas y en las de otros pueblos
circunmediterrdneosy, en /magen y mito. Estudios sobre religiones me-
diterraneas e ibéricas, Madrid, Cristiandad, 1977, pags. 42-69.

Sobre Hefesto, véase Farnell, Cults V, pags. 374 y sigs., Nilsson,
Geschichte 1, pags. 526 y sigs.; L. Malten, «Hephaistos», Jahr. des Deuts-
chen Archeol Instituts, 27 (1912), pags. 232 y sigs. F. Brommer, «Die
Riickfiihrung des Hephaistos», ibid., 52 (1937), pags. 198 y sigs.; Marie
Delcourt, Héphaistos ou la leégende du magicien, Paris, 1957. Una tra-
dicién tardia trata de conciliar los dos mitos del nacimiento de He-
festo: «Hera queda encinta de Zeus, pero antes de su matrimonio. Al
nacer Hefesto, ella declara, para salvar las apariencias, que lo ha
concebido sin padre» (Delcourt, pag. 33). El episodio del trono de oro
enviado por Hefesto a Hera no aparece en Homero, pero se popula-
rizd enseguida. Platon lo menciona, con reprobacion, entre las le-
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yendas absurdas que circulan en torno a los dioses (Republica, 11,
378). Véase M. Delcourt, péags. 78-79, 86-96, que recoge y analiza las
versiones transmitidas por Libanio e Higinio.

Sobre las mutilaciones rituales de los magos, véase M. Delcourt,
pags. 110 Y sigs.

Sobre los «senores del fuegor y los herreros divinos, véase M.
Eliade, Forgerons et alchimistes, pags. 80 y sigs.

Sobre las relaciones de Hefesto con otras figuras divinas seme-
jantes, véase M. Delcourt, pégs. 154 y sigs.

89. Sobre Apolo se consultaré especialmente Farnell, Cults of the
Greek States IV, péags. 98 y sigs.; Rose, A Handbook of Greek Mytho-
logy, pags. 135 y sigs.; A. B. Cook, Zeus 11, pags. 453-459 (para la criti-
ca de teorias y controversias); Nilsson, Geschichte I, pags. 529 y sigs.;
Guthrie, The Greeks and their Dods, pags. 73 y sigs., 183 y sigs. Véase
también K. Kerényi, Alpolon, Viena, 1937, 1953

Sobre Apolo como suplantador de otras divinidades preheléni-
cas, véase Farnell, op. cit. IV, pégs. 125 y sigs., 263 y sigs. La leyenda
de Hiakinto ~—cuya misma etimologia indica que se trata de un an-
tiguo dios mediterrdneo— es mencionada por vez primera en Euri-
pides, Helena, pags. 1.470 y sigs. (véase Apolodoto, Bibl, 111, 10,3;
véase Rose, op. cit., pags. 142, 160-161). Las significaciones mitico-re-
ligiosas de la metamorfosis de Hiakinto en flor son analizadas por
lleana Chirassi, Elementi di culture precereali nei miti e riti greci,
Roula, 1968, pégs. 159 y sigs. El festival de las Hiakintias en Laconia
estaba consagrado simultdneamente a Apolo y a su victima invo-
luntaria. En el Ptoion de Ismenion, igual que en Delfos, Apolo esta
asociado a Atenea; en el Delion de Tegira, en Beocia septentrional,
aparece junto a Letona y Artemis; véase Delcourt L Oracle de Delp-
hes, 1955, pags. 216 y sigs. Dicho de otro modo: como dios de Del-
fos, Apolo es una creacién de la religiosidad griega.

Las dos hipétesis sobre el origen de Apolo —septentrional o
anatolico— son discutidas por Guthrie, pags. 75 y sigs.

Sobre la leyenda de los Hiperboreos, véase Cook, Zeus 11, pags.
459-so1 (este autor identifica el itinerario con la via lactea). También
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Herodoto habla de las dos «Virgenes hiperbdreas» que en otros tiem-
pos vinieron a traer en persona las ofrendas a Delos, y nunca mas
retornaron. El historiador describié sus tumbas con tal exactitud que
pudieron ser descubiertas por los arquedlogos franceses en el lugar
senalado. Pero nada tienen de «hiperbéreas», sino que son unos en-
terramientos cicladicos de la Edad del Bronce. Se trata, por consi-
guiente, de un culto arcaico cuyo sentido ya se habia olvidado; el ca-
racter sagrado de las tumbas se asoci¢ a unos héroes imaginarios.
Véase C. T. Seltman, citado por Guthrie, pag. 77. Véase también C.
Picard, Les religions préhelléniques, pag. 271, para otros ejemplos de
cultos de héroes asociados con tumbas micénicas de la Grecia his-
torica.

Marie Delcourt, op. cit., pag. 163, supone que los hiera traidos
por las Virgenes a Delfos ocultos en una gavilla de trigo eran unas
imagenes del falo representado como arma perforante.

90. En las Euménides explica Esquilo el sentido religioso de la
absolucion del matricida Orestes. Este reconoce su crimen y apela
al Aredpago para ser juzgado. Es defendido por Apolo y absuelto
por Atenea, y lo que es mas, las Erinias (que en su calidad de sim-
bolos de las fuerzas teluricas y maternales no podian dejar sin ven-
ganza el mas horrible de los crimenes posibles, el matricidio) son
wconvertidas» por Atenea y se transforman en «Benéficas», encarga-
das de nutrir y sostener la vida. En cuanto a la mancha del crimen,
queda lavada mediante el sacrificio de un cerdo (Euménides, 281 y
sigs.). Si bien ha sido prescrito por Apolo, se trata de un sacrificio
caracteristico de las potencias cténicas e infernales. Ello prueba
que, a pesar de su estructura olimpica, el dios de Delfos tiene en
cuenta las realidades religiosas complementarias y hasta antagoni-
cas.

Sobre Delfos y las tradiciones oraculares délficas, véanse P.
Amandry, La mantique apollonienne & Delphes, Paris, 1950; J. Defra-
das, Les thémes de la propaganda delphique, 1954; Marie Delcourt,
L'oracle de Delphes, 1955. Los textos oraculares fueron publicados por
H. Parke y D. Wormell, 7he Delphic Oracle, 2 vols., Oxford, 1956.
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Véase también K. Latte, «The coming of the Pythia», Harvard Theo-
logical Review, 33 (1940), pags. 9 y sigs.

Sobre Dioniso en Delfos, véase H. Jeanmaire, Dionysos, Paris,
1951, pags. 187-198, 492-493 (bibliografia critica).

91. Sobre el «chamanismo» griego, véanse mis libros Le chama-
nisme, 2.* ed., pags. 305 y sigs.; De Zalmoxis a Gengis-Khan, Paris,
1970, Pags. 42 y sigs. (con bibliografia). E. R. Dodds, 7he Greeks and
the Irrational, Berkeley, 1951, péags. 141 y sigs., explica la difusién de
las técnicas y las mitologias chamanicas por el contacto de las colo-
nias griegas del Helesponto y el Mar Negro con las poblaciones ira-
nias (es decir, los escitas). Pero Karl Meuli, que fue el primero en Ila-
mar la atencién sobre la estructura chaménica de determinadas
costumbres escritas y demostré ademas su reflejo en las tradiciones
griegas, ha identificado ademas ciertos elementos chaménicos en la
poesia épica griega; véase «Seythiar, Hermes, 70 (1935), pags. 121-176,
especialmente 164 y sigs. Walter Burkert, «Goes. Zum griechischen
“Schamanismus™, Rhein. Museum f Phil, 105 (1962), pags. 33, 5.
considera al goés como el auténtico chaman griego, ya que esté re-
lacionado con el culto a los muertos.

Sobre ciertos rastros de chamanismo en el mito de Orfeo y en la
leyenda de Aristeas, asi como de otros personajes fabulosos, véase el
segundo volumen de esta misma obra.

92. Sobre Hermes, véanse Farnell, Cults V, pags. 1 y sigs.; Nilsson,
Geschichte 1, pags. so1 y sigs.; S. Eitrem, Hermes und die Toten, Cris-
tiania, 1909; P. Raingeard, Hermes psychagogue, Paris, 1935; K. Ke-
rényi, Hermes der Seelenfiihrer, Zurich, 1944; N. O. Brown, Hermes the
Thief, Madison, 1947; Walter Otto, The Homeric Gods, pags. 104-124;
Jeanine J. Orgogozo, « ' Hermes des Achéensy, RHR, 136 (1949), pags.
10-30, 139-179.

Sobre moly, la hierba de Hermes, véase Hugo Rahner, Greeb
Myths and Christian Mystery, Nueva York-Londres, 1963, pags. 181y
sigs. Véase también las bibliografias sobre el hermetismo en el se-
gundo volumen de esta obra.



574 HISTORIA DE LAS CREENCIAS Y DE LAS IDEAS RELIGIOSAS I

Desde cierto punto de vista, Ares, el dios de la guerra, constitu-
ye un enigma. Homero no oculta que era detestado por los demaés
dioses: «iTt me resultas el mas odioso de todos los inmortales que
moran en el Olimpo! Si hubieras nacido de cualquier otro dios, des-
tructor como eres, hace tiempo que estarias en una morada situa-
da atin méas abajo que la de los hijos de Urano», exclama Hera, su
madre (/liada V, 889 y sigs.). Los griegos no lo celebraron ni en el
culto ni en las artes plasticas ni en la literatura, a pesar de que
«practicaron la guerra tanto o quizé maés que cualquier otro pueblo
de la Antigiiedad» (Séchan y Lévéque, Les grandes divinités de la
Grece, pag. 248). Comparado con su homologo italico, Marte, o con
los restantes dioses indoeuropeos de la guerra, Ares parece una di-
vinidad menor.

Segtin Homero, Ares vino de Tracia (ZZ., XIIL, 301). Cuando se [i-
berd de las redes en que Hefesto lo habia atado junto con Afrodita,
Ares se dirigio de nuevo a Tracia (Odis., VIII, 361). Por otra parte,
Herodoto (V, 7) afirma que los tracios adoraban a tres dioses: Ares,
Dioniso y Artemis. ¢Serian sus origenes tracios la causa de que este
dios salvaje —«oco que no conoce ley alguna» (/Z, V, 757)— nunca
lograra integrarse en la religiosidad griega?

93. Segun W. H. Roscher, Hera debié de ser originalmente una
diosa de la luna (Lexikon 1, 11 1886-1890, pags. 2.087 y sigs.; véase la
critica de esta hipétesis en Farnell, Cults 1, pags. 180 y sigs.). Para Ro-
se Hera es sobre todo la diosa de las mujeres y de su fecundidad (pe-
ro no de la fertilidad vegetal); véase Handbook, pag. 103. La idea, de-
fendida por Welcker, Die griechische Géotterlehre, 3 vols., 1857-1863, de
que era una Jerra Mater, rechazada por Farnell y Rose, ha sido ex-
puesta en forma mas convincente por Guthrie, op. cit., pags. 68 y
sigs.

Sobre las relaciones de Hera con la vaca, véanse Farnell, Cults |,
181 y sigs.; Cook, Zeus [, pags. 444 y sigs.

Sobre la Hera egea, véanse C. Picard, Les religions prehellénigues,
pag. 243; U. Pestalozza, «Hera Pelasgan, Studi Etruschi, 25 (1957),
péags. 115-182, recogido en Nuovi saggi di religione mediterranea, pags.
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225-256; Louis Séchan y Pierre Lévéque, Les grandes divinités de la
Gréce, pags. 184-185. lleana Chirassi ha demostrado claramente la
continuidad entre [a «diosa del lis» mediterrdnea y Hera; véase «Ri-
flesi di una primitiva cultura precerealicola nel mondo miceneon,
Annali della Facolta di Lettere e Filosofia dell Universita di Itieste, 3
(1966-1967), pags. 15-26.

Diremos tan sélo unas palabras acerca de la diosa Hestia. Apa-
rece casi desprovista de mitos, pero tiene una cierta importancia ri-
tual, ya que es protectora de los hogares tanto publicos como priva-
dos. Homero ignora su nombre, pero Hesiodo la proclama hija
mayor de Kronos y Rea (Jeog., 454). Hestia es por excelencia una
diosa virgen y «sedentaria» que jamas abandona das excelsas mora-
das de los dioses inmortales» Etiimoldgicamente esta relacionada con
la diosa latina Vesta y encarna la sacralidad del fuego, lo que pro-
bablemente explica su caracter abstracto (véase infra, § 104).

Se ha intentado explicar su nombre a partir de una raiz indoeu-
ropea que significa «ardem. Pero es igualmente posible que el culto
de Hestia prolongue un culto prehelénico del hogar; véase C. Picard,
Les religions préhelléniques, pégs. 242 y sigs.

Sobre Artemis, véanse Farnell, Cults 111, pégs. 425 y sigs.; Nilsson,
Geschichte 1, pags. 481-500; K. Hoenn, Artemis, Gestaltwandel einer
Gottin, Zurich, 1946, y la clara exposicién de Guthrie, The Greebs and
their Gods, pags. 99-106. Véase también lleana Chirassi, Miti e culti
arcaici di Artemis nel Peloponese e Grecia centrale, Trieste, 1964.

M. S. Ruipérez, Emerita, 15 (1947), pags. 1-60, ha propuesto un
origen ilirio para su nombre.

Sobre el tipo de la Artemis de Efeso, véase C. Picard, Ephése et
Claros, Paris, 1922, péags. 474 v sigs.

Sobre la fiesta de las Brauronias, que incluia la transformacién
ritual de las muchachas que seguian a Artemis en osas (se trataba
probablemente de una danza de la osa), véase H. Jeanmaire, Couroi
et Couretes, Lille, 1939, pags. 237 v sigs.

A partir del siglo vi, Artemis fue identificada con Mekate, diosa
lunar, con la diosa tracia Bendis y con Cibeles.
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94. La interpretacion de Atenea como una diosa pregriega, pro-
tectora de los principes minoicos o micénicos, propuesta por Nilssor,
Minoan-Mycenaean Religion, 2° ed., pags. 487 y sigs., ha sido gene-
ralmente aceptada. Para A. B. Cook, Atenea era una diosa pregrie-
ga, concretamente, la «madre montana» localizada en la roca de la
Acrépolis (Zeus 111, pag. 749, véase también ibid., pags. 224 v sigs.).

Pueden verse exposiciones detalladas sobre Atenea y sus cultos
en Farnell, Cults 1, pags. 184 y sigs.; Nilsson, Geschichte 1, pags. 433 y
sigs. El capitulo dedicado a Atenea es uno de los mejores del libro
de Walter Otto, The Homeric Gods, pags. 43-60. Véanse también M.
Guarducci, «Atena Oracularey, Parola di Pasato, 6 (1951), pags. 338-
355: C. I. Herrington, Athena Parthenos and Athena Potias. A Study in
the Religion of Periclean Athens, Manchester, 1955s.

Sobre el episodio de Metis engullida por Zeus (7eog., 886 y sigs.),
véase el comentario de M. L. West, Hesiod: Theogony. Edited with
Prolegomena and Commentary, Oxford, 1966, pags. 401y sigs. En dos
articulos recientes, Marcel Detienne ha enriquecido brillantemente la
interpretacion de Atenea, véase «Le navire d'Athéna», RHR, 178
(1970), pags. 133-177; «Athena and the Mastery of the Horse», fIR, 11
(1971), pags. 161-184. Véase también H. Jeanmaire, «La naissance
d’Athéna et la royauté magique de Zeus», Rev. Arch., 48 (1956), pégs.
12-39.

Sobre Afrodita véase E. Simon, Die Geburt der Aphrodite, Betlin,
1959; M. P. Nilsson, Griechische Feste, 1906, pags. 387; id., Geschichte
[, pags. 519 v sigs.; Farnell, Cults 11, pags. 618 y sigs.; R. Flaceliere, L a-
mour en Gréce, Paris, 1960.

Sobre el origen oriental del culto de Afrodita, véase H. Herter, en
Eléments orientaux dans la religion grecque ancienne, Paris, 1960,
pags. 61y sigs. Los elementos indoeuropeos de Afrodita han sido
puestos de relieve, pero de manera excesiva, por K. Tumpel, en
Pauly-Wissowa Realencyclopéidie, s.v.; véase también M. Stubbs,
«Who was Aphrodites, Orpheus (1954), pags. 170 y sigs.

95. Erwin Rohde dedico a los héroes el cuarto capitulo de su
obra Psyche, Tubinga-Leipzig 1893, 1897% trad. francesa: Psyché. Le
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culte de [ame chez les grecs et leur Groyance a [immortalité (Paris
1928, pags. 121-164. Hermann Usener, Gétternamen. Versuch einer
Theorie der religidsen Begriffsbildung, Bonn, 1896, criticaba tres anos
mas tarde la teoria de H. Spenser sobre la prioridad del culto de los
antepasados (ibid., pags. 253 y sigs.) y desarrollaba la nocion de Son-
dergétter, con una sola referencia polémica a Rohde (ibid., pag. 248).
Paul Foucart, Le culte des héros chez les Grecs, Mémoires de ['Institut
Francais, 1921, seguia a grandes rasgos la interpretacion de Rohde, lo
mismo que. Eitrem, en Pauly-Wissowa, Real-Encyclopddie V11, 1,
1912, s.v. «Heros», y F. Plister, Des Reliquienkult im Altertum, Giessen,
1910-1912).

La «teoria de compromiso», presentada por L. R. Farnell, Greek
Hero Cults and Ideas of Immortality (Oxford 1921), fue ampliamente
aceptada; véanse, entre otros, M. P. Nilsson, The Minoan-Mycetlaean
Religion, Lund, 1950°, pag. s85; Geschichte der griechische Religion |,
Munich, 1955°, pag. 188.

Pueden verse unas exposiciones claras y unos analisis utiles en
las obras de C. Robert, Die griechische Heldensage, » vols., Berlin,
1921-1926; L. Rademacher, Mythos und Sage bei den Griechen, Mu-
nich, 1938; Marie Delcourt, Légendes et cultes des héros en Gréce, Pa-
ris, 1942; H. J. Rose, Gods and Heroes of the Greeks, Londres, 1957; K.
Kerényi, Greeke Heroes, Londres, 1959.

Angelo Brelich, Gli eroi greci: Un problema storico-religioso, Ro-
ma, 1958, ha hecho una importante aportacion en la perspectiva de
la historia general de las religiones. Después de pasar revista a las in-
terpretaciones anteriores, desde Rohde a Nilsson, el autor presenta la
funcién de los héroes en el mito y en el culto (el héroe y la muerte,
el héroe y la agonistica, la mantica, la iniciacién, etc.), examina las
relaciones con otros seres miticos y finalmente pone de relieve la es-
tructura especitica del hérce griego.

A las tres categorias de seres (dioses, héroes, hombres) que dis-
tingue Pindaro, Platon anadia una cuarta, la de los demonios; véase
Cratilo, pégs. 397 ¢ y sigs.

Sobre las iniciaciones de la pubertad en la Grecia arcaica, véan-
se H. Jeanmaire, Couroi et Couretes, Lille, 1939, M. Eliade Naissances
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mystiques, Essai sur quelques types d'initiation, Paris 1975’, pags. 227
y sigs.; Brelich, op. cit., pags. 124 y sigs.; Paides e Parthenoi I, Roma,
1969.

La diferencia entre el sacrificio en honor de los Olimpicos, por
un lado, y de los dioses ctonicos y los héroes, por otro, en la que ya
insistia Rohde (Psyché, pags. 123 v sigs.), ha sido destacada también
por Jane Harrison, Meuli, C. Picard y Guthrie. Picard recordaba ade-
mas la diferencia de los gestos rituales: la mano levantada con la
palma hacia el cielo para los Olimpicos; la mano baja y la palma
hacia la tierra para invocar a las potencias inferiores; véase «Le ges-
te de la priére funéraire en Gréce et en Etruries, RHR (1936), pags.
137 y sigs.

A. D. Nock, Harvard Theological Review, 37 (1944), pags. 141 y
sigs., y W. Burkert, Homo Necans, Berlin, 1972, pags. 16 y sigs. y n. 41,
han senalado, sin embargo, que no siempre esta atestiguada esta di-
terencia; véase también Brelich, GIi eroi greci, pags. 16-18.

96. El término griego, utilizado sobre todo en plural, ta mysteria,
deriva probablemente de una raiz indoeuropea, mu, cuya significa-
cién original, scerrar la bocan, se refiere al silencio ritual. Véanse myo
y myed, «iniciar en el misterios; myesis, «niciacion» (término emplea-
do unicamente en relacién con las iniciaciones en los Misterios).

Sobre las fuentes literarias, véase L. R. Farnell, Cults of the Greek
States 111, Oxford, 1907, pags. 307-367. Sobre la investigacién arque-
ologica, véanse F. Noack, Eleusis: die baugeschichtliche Entwicklung,
des Heiligtums, Berlin-Leipzig, 1927; K. Kuruniotis, «Das eleusinische
Heiligtum von dem Anfangen bis zur vorperikleischen Zeit», ARW, 33
(1935), pags. 52-78; G. E. Mylonas, The Hymn to Demeter and her
Sanctuary at Eleusis, Washington Studies in Language and Literatu-
re, 13, San Luis, 1942; Eleusis and the eleusinian Mysteries, Princeton,
1961, pags. 23-186; E. Simon, «Neue Deutung zweier Eleusinischer
Denkmaéler des 4. Jh. v. Chu, Antike Kunst, 9 (1966), pags. 72-92; H.
Metzger, Les representations dans la céramique attique du IV siecle,
Paris, 1951, pags. 231-265; id., Recherches sur [imagerie athénienne,
Paris, 1965, pags. 1-53.
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Sobre el himno homérico, véase la edicién de N. J. Richardson,
The Homeric Hymn to Demeter, Oxford, 1973; véanse también K.
Deichgréber, Eleusinische Frommigkeit und homerische Vorsteltungs-
welt im Homerischen Demeterhymnus, Maguncia, 1950; Francis R.
Walton, «Athens, Eleusis, and the Homeric Hymn to Demeter, Har-
vard Theological Review, 45 (1952) pégs. 105-114; Ugo Bianchi, «Sag-
gezza olimpica e mistica eleusina nell'inno omerico a Demeten,
SMSR, 35 (1964), pégs. 161-193; Mary L. Lord, «Withdrawal and Re-
turn in the Homeric Hymn to Demeter and the Homeric Poems,
Classical Journal, 62 (1967), pags. 214-248.

De la inmensa literatura dedicada a los Misterios de Eleusis des-
tacaremos: L. R. Farnell, Cults III, pags. 126-198; Paul Foucart, Re-
cherches sur [origine et la nature des Mystéeres d Eleusis, Paris, 1895;
id., Les Mystéres d Eleusis, Paris, 1914: M. P. Nilsson, Minoan-Mycena-
ean Religion and its Survival in Greek Religion, Lund, 1927, 1950°, co-
rregido y aumentado), pags. 468 y sigs., 558 v sigs.; «Die eleusinischen
Gottheitenn, ARW, 32 (1935), pags. 79-141, reeditado en Opuscula Se-
lecta 1, Lund, 1952, pags. 542-623; Greek Folk Religion, Nueva York,
1940, 1961, pags. 42-64; S. Eitrem, :Eleusis: les mysteres et 'agricul-
tures, Simbolae Osloenses, 20 (1940), pags. 133-151; Victor Magnien,
Les Mystéres d Eleusis. Leurs origines. Le rituel de leurs initiations, Pa-
ris, 1938, util por los textos citados y traducidos; Walter F. Otto, «Der
Sinn der eleusinischen Mysterien», Eranos-Jahrbuch, 9 (1939), pags.
83-112 = «The Meaning of the Eleusinian Mysteries», en The Mysteries.
Papers from the Eranos Yearbooks I, Nueva York, 1955, pags. 14-31;
Momolina Marconi, «Sul mistero dei Misteri Eleusini», SMSR, 22
(1949-1950), pags. 151-154; K. Kerenyi, Eleusis: Archetypal Image of
Mother and Daughter, Nueva York, 1967; Georges Méautis, Les Dieux
de la Grece et les Mystéres d Eleusis, Paris, 1959; P. Boyancé, «Sur les
Mysteres d'Eleusis», REG, 75 (1962), pégs. 460-482; Walter Burkert,
Homo Necans, Berlin, 1972, pags. 274-327. Véanse también los estu-
dios de A. Kérte, O. Kern, A. Delatte, Charles Picard, etc., citados
mas adelante.

Siguiendo la opinién de Herodoto (11, 49 v sigs., 146), Paul Fou-
cart afirmaba el origen egipcio de los Misterios de Eleusis. Pero
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Charles Picard observa que «en ninguna parte del Aieron ha apare-
cido aun, ni siquiera aisladamente, ningun objeto egipcio fechable
en la segunda mitad del segundo milenio; véase «Sur la patrie et les
pérégrinations de Déméten, REG, 40 (1927), pags. 321-330, especial-
mente 325. Axel Persson, «Der Ursprung der eleusinischen Myste-
riens, ARW, 21 (1922), pags. 287-309, y Charles Picard, Les religions
préhelléniques, Paris, 1948, pags. 89, 111, 114 y sigs., han sugerido un
origen cretense para los Misterios. Sin embargo, las excavaciones re-
cientes han obligado a descartar la hipdtesis de las influencias cre-
tenses o minoicas en las construcciones de Eleusis, véase Mylonas,
Eleusis, pags. 16 y sigs.; véase ibid., pags. 49, 68, etc. M. P. Nilsson ha
tratado de establecer los origenes micénicos del complejo mitico-ti-
tual de Eleusis; véase Minoan-Mycenaean Religion, pags. 558 y sigs.
véase también Opuscula, Selecta 11, pags. $8s v sigs. Mylonas, op. cit.,
pégs. 19 y sigs., recuerda que las tradiciones indican més bien un ori-
gen nordico del culto, Tesalia o Tracia. Segin Pausanias (1, 38,2-3),
Eumolpo, el primer hierofante y fundador de la familia de los Eu-
molpidas, se suponia originario de Tracia. Pero el nombre de Eu-
molpo es prehelénico; véase Nilsson, Minoan-Mycenaean Rel., pags.
520 v sigs. En cualquier caso, e independientemente de sus origenes,
lo cierto es que los Misterios eleusinos son prehelénicos y que signi-
fican la pervivencia de un culto arcaico. De una segunda familia, los
Kerikes, descendian los demas oficiantes: Dadyco, el «portador de la
antorcha»; Hierokerix, el «heraldo de las ceremonias», y el sacerdote
que oficiaba en el altar. Hasta la destruccién de Eleusis por Alarico
en el ano 396, los hierofantes y los demés oficiantes descendian de
estas dos familias.

En cuanto a la «génesis» de los Misterios, los investigadores en su
mayor parte la han buscado en un complejo mitico-ritual relaciona-
do con la agricultura. Para Nilsson, Deméter es la «madre de los tri-
gos», mientras que Koré seria la «doncella del grano»; juntas simboli-
zarian la anterior y la nueva cosecha. En consecuencia, la reunién
de las dos diosas representaria en ultima instancia la continuidad
entre las dos cosechas; véase Greek Folk Religion, pags. 51 sigs. Nils-
son afirma que en Eleusis «no habia una doctrina, sino unas pocas
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ideas sencillas, fundamentales, sobre la vida y la muerte, representa-
das por la nueva cosecha que brota de la anteriom (ibid., pag. 63). F.
M. Cornford propuso una explicaciéon semejante; véase The aparchai
and the Eleusinian Mysteries, en Essays and Studies Presented to Wi-
lliam Ridgeway, Cambridge, 1913, pags. 153-166. En otro lugar, a pro-
posito de Greek Folk Religion, hemos criticado la insuficiencia de ta-
les pseudoexplicaciones «genéticass de los fendmenos religiosos;
véase «Mytholagie et Histoire des Religions», Diogene (1955), pags. 108
y sigs. Las relaciones entre los Misterios de Eleusis y la agricultura
han sido analizadas también por R. Pettazoni, / Misteri, Bolonia,
1924, Pags. 45 v sigs.: id., La religion dans la Gréce antique, Paris,
1953, pags. 73y sigs.

Sobre los mitos y ritos de la granada en el mundo mediterréneo,
véanse Uberto Pestalozza, dside e [a Melagranan, en Religione Medi-
terranea, Miléan, 1951, pags. 1-70; lleana Chirassi, Elementi di cultura
precereali nei miti e riti greci, Roma, 1968, pags. 73-90; J. M. Blazquez,
«El simbolismo funerario del huevo y la granada en las antiguas re-
ligiones mediterraneas», en Imagen y Mito Estudios sobre religiones
mediterraneas e ibéricas, Madrid, Cristiandad, 1977, pags. 69-98.

Sobre la consagracién mediante el fuego, véanse J. G. Frazer,
«Putting children on the fire», en Apollodorus, The Library 11, pégs.
311-317; C. M. Edsman, lgnis Diuinus, Lund, 1949, pags. 224 v sigs., y
especialmente Marie Delcourt, Pyrrhos et Pyrrha. Recherches sur les
valeurs du feu dans les légendes helléniques, Paris, 1965, pags. 66 y
sigs. Lo mismo que Deméter tratod de hacer con Demofon, Isis lo in-
tentd ya con Tetis, hija de Arsinoé, y Meclea con sus propios hijos.
Pero, interrumpidas estipidamente por mortales aterrorizados, todas
aquellas tentativas fracasaron. Sobre los «duenos del fuego», véanse
M. Eliade, Le Chamanisme, 2. ed., pags. 209 y sigs., 342 ¥ sigs., 369 ¥
sigs.; Forgerons et alchimistes, Paris, 1956, pags. 81y sigs.

Sobre el episodio de Baubo, véase C. Picard, «L'épisode de Bau-
b6 dans les Mysteres d'Eleusisy, RAR, 95 (1927), pags. 1-37; V. Mag-
nien, Les Mystéres d Eleusis, pags. 86 v sigs.

Segun la llamada version orfica del mito de Demeéter (véase
Malten, «Altorphische Demetersagen», ARW, 1091, pags. 417 y sigs.),
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en Fleusis vivian los labradores pobres Disaules y su esposa Baubo;
solo disponian de una choza miserable, porque atn no habia sido
concedido el trigo por Deméter. Segun la tradicién atica, Triptolemo
era hijo de Disaules (Pausanias, I, 14,3). Otro hijo de Disaules, Eubo-
leo, era porquerizo, y sus puercos se hundieron en el abismo al mis-
mo tiempo que Perséfone. El himno érfico narra (XLI, 6) que, cuan-
do interrumpié su ayuno en Eleusis, Deméter descendié a los
infiernos siguiendo las indicaciones de Euboleo (véase también K.
Kerényi, Eleusis, pags. 43, 171).

Recordemos que los antiguos relacionaron Eleusis con el Eliseo,
reino de los bienaventurados; véase A. B. Cook, Zeus II, pags. 36 y
sigs.

97. Sterling Dow y Robert F. Healey, A Sacred Calendar of Eleu-
sis, Cambridge, 1965, han reconstruido el calendario de las ceremo-
nias sobre la base de una inscripcién fechada aproximadamente en
el ano 330 a.C.

Sobre los Pequenos Misterios, véanse P. Roussel, «L'initiation
préalable et le symbole Eleusiern, Bull. de Corresp. Hellén.. 54 (1930),
pags. 51-74; Mylonas, op. cit., pags. 239-243. El sacrificio del cerdo era
en toda Grecia especifico de Deméter; véase W. Burkert, Homo Ne-
cans, pags. 284 y sigs. Por otra parte, estos sacrificios con ocasién de
ceremonias iniciaticas estan ampliamente atestiguados entre los cul-
tivadores de las islas polinésicas. Burkert, op. cit., pag. 286, recuerda
que el término griego con que se designaba el lechén (choiros) signi-
ficaba en lenguaje vulgar el érgano sexual femenino. Simbélicamen-
te, el sacrificio de un lechon representaba la muerte violenta de una
muchacha.

Sobre los gephyrismoi, véase E. de Martino, «Gephyrismi», SMSR,
10 (1934), pags. 64-79.

Sobre el kykeon, véase A. Delatte, «Le Cycéon, breuvage rituel
des mysteres d'Eleusisy, Bull. Classe des Lettres, 40 (1954), pags. 690-
752,

V. Magnien, op. cit., pags. 198 y sigs., cita y traduce un gran nu-
mero de textos, de valor desigual, referentes a las iniciaciones (debe-
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ran manejarse con prudencia). Sobre los ritos, véanse Mylonas, op.
cit., pags. 243-285; Dario Sabbatucci, Saggio sul misticismo greco,
Roma, 1965, pags. 127 y sigs. Véanse también C. Picard, «Le pré-
tendu “baptéme d'initiation” éleusien et le formulaire des mysteres
des Deux-déeses», RAR, 154 (1959), pags. 129-145; Ugo Bianchi,
OXYMOAZ, AIQN, en Ex Orbe Religionum 1, Leiden, 1972, pégs.
277-286; H. Ludin Jansen, Die eleusinische Weihe, en ibid., pags.
287-298. Los sacrificios y los ritos relacionados con la iniciacién se
celebraban en el interior del santuario, hecho que singulariza a
Eleusis en el complejo cultural griego. En efecto, el sacrificio olim-
pico no se celebraba en los templos, sino sobre altares que podian
alzarse en cualquier lugar, lo mismo en las casas que en las calles
o en medio del campo.

Sobre la significacion césmica y ritual de los dos recipientes (ple-
mochoai) llenos de agua, que el iniciado derramaba mientras repetia
una férmula (posiblemente la famosa férmula de que habla Proclo,
Ad Timaeus, 293 C), véase Edward L. Ochsenschlager, «The cosmic
significance of the plemochoen, 7TR, 9 (1970), pags. 316-337.

En lo que se refiere a la revelacion de los secretos (véase supra,
n. 3), la Antigtiedad conocia otros casos. Un ejercicio retérico que se
nos ha transmitido bajo el nombre de Sopatro presenta el caso de
un joven que sofid que era iniciado; contempld los dromena, pero
como no entendid las palabras pronunciadas por el hierofante, no
pudo ser considerado como iniciado. Por el contrario, Androcides
fue acusado por haber mostrado los Aiera a los no iniciados y repe-
tir las palabras que no se podian pronunciar (véanse las referencias
en Mylonas, op. cit., pag. 272, nn. 194 y 195). Alcibiades parodio las
ceremonias secretas y hubo de exiliarse; algunos de sus companeros
que pudieron ser capturados sufrieron la pena de muerte (Jenofon-
te, Helénicas, 1, 4,14; etc.).

98. Gracias a Sinesio conservamos un breve fragmento de una
obra de juventud de Aristoteles sobre la iniciacién en los Misterios:
«Aristoteles opina que los iniciados no deben aprender nada, sino
experimentar ciertas emociones y adoptar determinadas disposicio-
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nes, evidentemente una vez que se han hecho aptos para recibirlas»;
véase Jeanne Croissant, Aristote et les Mysteres, Paris, 1932, pag. 137.
Otro texto paralelo conservado por Pselo y publicado por J. Bidez,
Catalogue des manuscrits alchimiques grecs V1, 1928, pag. 171, ha sido
ampliamente analizado por J. Croissant, op. cit., pags. 145 y sigs.

Sobre el pasaje de Temistio, véase Mylonas, op. cit., pags. 264 ¥
sigs. Excelente analisis de las fuentes tardias en Farnell, Cuits III,
pags. 176 ¥ sigs.

Sobre el synthema transmitido por Clemente de Alejandria,
véanse U. Pestalozza, Religione Mediterranea. Vecchi e nuovi studi,
Milén, 1951, péags. 216-234; Mylonas, op. cit., pags. 294-303; W. Bur-
kert, Homo Necans, pags. 298 y sigs.

La identificacion de los objetos guardados en el cestillo y la ces-
ta ha dado lugar a una larga controversia que todavia se prolonga.
A Korte estimaba que la cesta contenia la réplica de una matriz
(bteis); al tocarla, el mista creia renacer como hijo de Deméter
(ARW, 1915, pags. 116 y sigs.). O. Kern iba aun mas lejos: el mista se
unia a la diosa tocando la &teis con su propio érgano sexual; véase
Die griechischen Mysterien der classischen Zeit, 1927, pag. 10. Segun A.
Dieterich, por el contrario, lo que el mista encontraba en la cesta era
un falo; colocandolo sobre su pecho se unia a la diosa y se conver-
tia en hijo suyo; véanse Enle Mythrasliturgie, 1903, pag. 123; Mutter
Erde, 1925°, pags. 110 y sigs. Segun Charles Picard, «L'épisode de
Baubdw, RAR, 95 (1927), pags. 237 v sigs., la cesta guardaba un falo
y el cestillo una matriz; manipulando con aquellos objetos, el mista
lograba la unién con la diosa. S. Eitrem, «Eleusinia», pags. 140 y sigs.,
habla de una serpiente, de una granada y de unos pastelillos en for-
ma de falo y matriz. Numerosos investigadores han rechazado estas
explicaciones, entre ellos Maas, Farnell, P. Roussel, L. Deubner, W.
Otto, Kerényi, etc. (véase también Mylonas, pag. 296, n. 22). Pero
merecia la pena mencionar estos ejercicios de exégesis histdrico-reli-
giosa, ya que ayudan a comprender la mentalidad de Occidente du-
rante el primer tercio del siglo xx.

En cuanto a las noticias sobre las iniciaciones en los Misterios,
tal como han sido transmitidas por los Padres de la Iglesia, lo cierto
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es que las revelan con un objetivo preciso: atacar y desacreditar al
paganismo. Sin embargo, no se atrevian a inventarlas, pues corrian
el riesgo de ser desmentidos por los autores paganos. Pero también
ha de tenerse en cuenta el hecho de que escribian en pleno sincre-
tismo religioso y que se referian esencialmente a los Misterios hele-
nisticos. En efecto, dado que numerosos autores neoplatonicos y
neopitagdricos proclamaban la unidad de todos los Misterios, los au-
tores cristianos se situaron en su misma perspectiva y consideraron
como eleusinos los ritos pertenecientes a los Misterios mas tardios.
Por otra parte, los apologistas compartian también la moda helenis-
tica de la explicacién por analogia, con lo que sus testimonios resul-
tan aun mas inseguros.

En cuanto al fuego y la cremacion en Eleusis, es probable que
algunos mistas fueran incinerados sobre la terraza en que se asenta-
ba el templo, entre los anos 1110-700 a.C. (véase Kerényi, pag. 93).
Por otra parte, se conoce la historia de un brahman, Zarmaros o
Zarmanochenos, que en el ano 20 a.C., cuando Augusto se hallaba
por segunda vez en Eleusis, pidio ser iniciado, y después de asistir a
la epopteia. penetro en el fuego y fue consumido (Dién Cas., LIV,
9,10; Estr., XV, 1,73; véase Kerényi, pag. 100). Quiza podriamos des-
cifrar estas cremaciones rituales como un recuerdo de la «diviniza-
cién» de Demofén mediante el fuego. Véanse también Marie Del-
court, Pyrrhos et Pyrrha, Paris, 1965, pags. 68 y sigs.

99. Sobre el culto de Deméter, véase Farnell, Cults 111, pags. 38 y
sigs.; Nilsson, Geschichte 1, pags. 461y sigs.

Sobre los Misterios de Deméter en el resto de Grecia, véase Nils-
son, Geschichte 1, pag. 478; R. Stiglitz, Die grossen Géttinnen Arkadiens
(Viena 1967, pégs. 30 v sigs.: G. Zuntz, Persephone, Cambridge, 1971,
pags. 75 y sigs.

En el siglo 1 a.C., Diodoro de Sicilia (V, 73,3) recogia esta tradi-
cion: los habitantes de Creta afirman que los Misterios se difundie-
ron a partir de su isla, aduciendo como prueba que los secretos co-
municados en las iniciaciones de Eleusis, en los Misterios de
Samotracia y en el culto instituido por Orfeo eran compartidos [i-
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bremente en Creta por cuantos quisieran conocerlos. En la medida
en que sea auténtica la informacién recogida por Diodoro, se refiere
probablemente a los ritos y, sobre todo, al mitologema que ilustra las
relaciones entre las labores agricolas (desaparicion del grano bajo
tierra, a la que sigue la aparicion de la nueva cosecha) y el rapto de
Perséfone y su reunion con Deméter.

Se discute el lugar que correspondia a Dioniso en los Misterios.
En el siglo v Dioniso era identificado con lacchos, personificacion
del grito que se lanzaba (Herodoto, VILI, 65) o del himno que se can-
taba (Escol. Aristof., Ranas, 309) en la procesion que se dirigia a
Eleusis. Segun Farnell, Sofocles (Antigona, 1119-1121, 1146-1152) ense-
na que lacchos seria Dioniso en su hipostasis eleusina (Cults 11, pag.
149). Pero no parece que Dioniso figurase entre las divinidades ve-
neradas en los Misterios; véase Mylonas, op. cit.,, pag. 238. Su pre-
sencia en Eleusis es fruto del sincretismo, movimiento que habria de
acentuarse en la época helenistica.

100. La historia de los estudios sobre la religion irania ha sido
admirablemente presentada por J. Duchesne-Guillemin, 7he Western
Responise to Zoroaster, Oxford, 1958. Véanse también G. Widengren,
«Stand und Aufgaben der iranischen Religionsgeschichtes, Numen, 1
(1954), pags. 16-83; 2 (1955), pags. 47-134: Gherardo Gnoli, «Problems
and Prospects of the Studies on Persian Religzony, en U. Bianchi, C.
J. Bleeker y A. Bausani (comps.), Problems and Methods of the History
of Religions, Leiden, 1972, pags. 67-101; el autor se refiere sobre todo
a las obras publicadas a partir de 1940. Todavia son ttiles por su rica
documentacién las obras de J. H. Moulton, Early Zoroastrianism,
Londres, 1913; A. V. Williams Jackson, Zoroastrian Studies, Nueva
York, 1928, especialmente pags. 3-215 («The Iranian Religiom) y, sobre
todo, L. H. Gray, The Foundations of Iranian Religions, Bombay, 1929,
con un excelente repertorio de datos. Las nuevas orientaciones en la
interpretacion de las religiones iranias aparecen con el pequeno libro
de E. Benveniste, Ihe Persian Religion According to the Chief Greek
Texts, Paris, 1929; H. Lommel, Die Religion Zarathustras nach dem
Awesta dargestellt, Tubinga, 1930; la personalisima monografia de H.
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S. Nyberg, Die Religion des alten Iran, Leipzig, 1938; G. Widengren,
Hochgottglaube im alten Iran, Upsala, 1938; G. Dumézil, Naissances
d archanges, Paris, 1945; larpeia, Paris, 1947, pags. 33-113; J. Duches-
ne-Guillemin, Zoroastre, Paris, 1948; Ormazd et Ahriman. I aventure
dualiste dans I'Antiquité, Paris, 1953. Recientemente han aparecido
cuatro obras de sintesis: R. C. Zaehner, The Dawn and Iwilight of Zo-
roastriallism, Londres, 1961, cuya critica hace J. Duchesne-Guillemin
en [IJ, 7 (1964), pags. 196-207; J. Duchesne-Guillemin, La religion de
[Tran ancien, Paris, 1962; Marjan Molé, Culte, mythe et cosmologie
dans [Iran ancien, Paris, 1963; G. Widengren, Die Religionen Irans,
Stuttgart, 1965, traduccién francesa: Les religions de ['lran, Paris, 1968.
Los volumenes de J. Duchesne-Guillemin y G. Widengren contienen
excelentes bibliografias. La audaz interpretacion de Molé ha sido ob-
jeto de controversias, pero su obra es valiosisima por el gran niimero
de traducciones de textos. Méas adelante se ofrecen las indicaciones
bibliograficas suplementarias en relacion con los temas especificos.

En cuanto a los textos, se estima que tres cuartas partes del
Avesta se han perdido. Puede verse un resumen de los fragmentos
que se han conservado en Duchesne-Guillemin, La refigion de [Tran
ancien, pags. 32-40 (en ibid., pags. 40-50, una exposicion muy deta-
llada de la fijacion del Avesta). La unica traduccién completa del
texto avéstico es la de J. Darmsteter, Le Zend-Avesta, 3 vols., Paris,
1892-1893, reimpr. 1960. Pero «no es utilizable para los gathas» (Du-
chesne-Guillemin). Entre las traducciones mas recientes de los
gathas, después de la realizada por C. Bartholomae, Die Gatha’s des
Awesta, Estrasburgo, 1905, todavia indispensable, sefialaremos: Du-
chesne-Guillemin Zoroastre, pags. 166-296 (es la que seguimos en el
texto); II. Humbach, Die Gathas des Zarathustra, 2 vols., Heidelberg,
1959, con paréfrasis y notas; véanse también Betnftied Schleratn,
«Die Gathas Zarathustra», Orientalische Litetatur-Zeitung, 57 (1962),
pags. 565-589, con revision critica de las exégesis recientes, reprodu-
cida parcialmente en B. Schlerath (comp.), Zarathustra, Darmstadt,
1970, pags. 336-359; Wolfgang Lentz. Yasna 28. Kommentierte Uber-
setzung und Komposition-Analyse, Maguncia, 1955. Sobre los Yashts y
la literatura pahlevi, véase infra.
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W. B. Henning, Zoroaster, Politician or Witch Doctor?, Oxford,
1951, ha criticado enérgicamente la obra del arquedlogo E. Herzfeld,
Zoroaster and his World, Princeton, 1947, asi como el libro de H. S.
Nyberg, que en el prefacio de la nueva edicion de Rel. d. alten Iran
ha respondido a las criticas de Henning y ha precisado su posicién.

La cronologia tradicional de Zaratustra ha sido rechazada por
Molé, op. cit., pags. 530 y sigs., y Gherardo Gnoli, Politica religiosa e
concezione della regalita sotto i Sassanidi, en La Persia nel Medioevo
(Roma 1971, pags. 1-27, especialmente 9 y sigs. Puede consultarse
una bibliografia critica del problema en el articulo de O. Klima, The
Date of Zoroaster: «Ar. Or.a 27 (1959), pags. 556-564.

Sobre las «sociedades de hombres» arias, véase Stig Wikander,
Der rische Ménnerbund (Lund 1938) y G. Widengren, Rel de [Iran,
pégs. 39 y sigs., con bibliografia reciente. El libro de Widengren con-
tiene una exposicion sistematica de las ideas y creencias prezoroas-
tricas; véase ibid., pags. 23-78.

1o1. Sobre la transformacion de un personaje histérico en ar-
quetipo, véanse los ejemplos citados y comentados en M. Eliade, Le
mythe de [‘éternel retour, 2. ed., 1968, pags. 52 y sigs. La elaboracion
de la leyenda de Zaratustra ha sido expuesta por Duchesne-Guille-
min, La religion, pags. 337y sigs.

Marjan Moleé, Culte, mythe et cosmologie, trata de reconstruir la
imagen de Zaratustra en el Avesta no gatico. «Es exaltado sobre to-
do por haber ofrecido sacrificios correctos, por haber pronunciado
férmulas eficaces, por haberlas transmitido a los hombres, que por
ello saben ya como proteger el ganado, el agua y las plantas, pero
no por haber ensenado una nueva doctrina. Esta imagen nos re-
cuerda la de un Orfeo o un Zalmoxis mas bien que la de un profe-
ta semiticor (Molé, «Réponse a M. Duchesne-Guillemin», Numen,
1961, pag. 53). Mole, ibid., pags. 53 y sigs., reconoce que nada puede
decir acerca de la historicidad de Zaratustra; véase Culte, mythe et
cosmologie, 530 v sigs. En toda la tradicién mazdeista, Zaratustra
aparece como el prototipo del sacerdote, mientras que Vishtaspa es
el prototipo del iniciado. Hemos de anadir, sin embargo, que todo
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esto no excluye la historicidad del personaje conocido bajo el nom-
bre de Zaratustra.

Gherardo Gnoli comparte una posicién similar: la doctrina
transmitida en los gathas bajo el nombre de Zaratustra comprende
tan solo un aspecto del mazdeismo, concretamente su aspecto eso-
térico, es decir, la tradicion sacerdotal e inicidtica reservada a una
minoria religiosa. Por el contrario, el mazdeismo practicado por los
Aqueménidas representa el culto publico, celebrado en beneficio del
Estado y del soberano. Véanse Gnoli, «Politica religiosa», pags. 17 y
sigs.; «L.a Religione persiana», en Storia della Religione, Turin, 1971°,
pags. 235-292, especialmente 247 v sigs.

Debemos a K. Rudolph, «Zarathustra-Priester und Prophet», Nu-
men, 8 (1961), pags. 81-116, un analisis sugestivo de la vocacién de
Zaratustra.

102. H. S. Nyberg fue el primero en insistir sobre el éxtasis «cha-
maéanico» de Zaratustra; véase Die Religionen des alten Irans, pags. 177
y sigs. G. Widengren, Stand u. Aufgaben, pags. 90y sigs.; Les religions
de [Tran, pags. 88 v sigs., ha proseguido el analisis de los elementos
chamanicos contenidos en el zoroastrismo. Véase también M. Elia-
de, Le Chamanisme, 1968’, pags. 312-315. Alessandro Bausani, Persia
religiosa, Milan, 1959, pags. 38 y sigs., ofrece un excelente analisis y
una interpretacién ponderada de los elementos extaticos en Zara-
tustra.

103. Georges Dumézil identificé en los Amesha Spenta los susti-
tutos sublimados de los dioses funcionales indoiranios; véanse Nais-
sances d archanges, Paris, 1945, caps. [I-V; Tarpeia, 1947, pags. 33-113;
Idéologies triparties des Indo-Européens, Bruselas, 1958, pags. 40 y sigs.
Véanse también Duchesne-Guillemin, La rel de [Tran ancien, pags.
171y sigs., 193 v sigs.; G. Widengren, Les religions de [Iran, pags. 28 y
sigs. Entre los iranizantes que rechazan la hipétesis de Dumeézil, cita-
remos a Zaehner y Gnoli.

Sobre Ahura Mazda, véanse los capitulos respectivos en las
obras de Duchesne-Guillemin, Widengren, Zaehner, Molg, etc. F. B.
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J. Kuiper, «Aveslan Mazda», /77, 1 (1957), pags. 86-95, ha demostrado
que el significado de este nombre es «Senor inteligente, instruidon
(vel que saben). Véase también I. Gershevitch, «Zoroaster's Own Con-
tribution, INES, 23 (1964), pags. 12-38.

Sobre la creacion, véase G. Gnoli, «Osservazioni sulla dottrina
mazdaica della creazioner, Annali dellIstituto Orientale di Napoli, 13
(1963), pags. 163-193.

Antoine Meillet, 7rois conférences sur les Gathas de [‘Avesta, Pa-
ris, 1925, insistio en el caracter social de la reforma zoroastrica (con-
traste entre el agricultor y el némada, oposicién entre los agriculto-
res y la aristocracia).

Sobre el célebre damento del alma del buey» (Yasna 29), véase
la memoria de G. Dumeézil, Bull de ['Acad. Royale de Belgique, 1
(1965), pags. 23-s1. El autor rechaza las interpretaciones propuestas
por algunos investigadores (H. Lommel, M. Molé), segun las cuales
este «(amento» estaria relacionado con un mito cosmogénico que
implicaria la inmolacién de un toro primordial (véanse pags. 33 y
sigs.). De hecho, se trata «de la situacion, de los peligros permanen-
tes que corren los bovinos en las sociedades insuficientemente se-
dentarizadas, en las que, junto con sus duenos, pastores-cultivadores,
se ven expuestos a la crueldad de otros grupos humanos» (pag. 36).

Sobre el «crimen de Yiman (la alimentacion carnica), véase Du-
mézil, Mythe et Epopée 11, 1971, pags. 312 ¥ sigs.

Por lo que se refiere al culto del Aaoma, es probable que el ata-
que de Zaratustra (Yasna 33,44) aluda a los excesos orgiasticos mas
que al sacrificio en si. Sobre el Aaoma en el Avesta gatico y posgéti-
co, véanse Zaehner, op. cit., pags. 85y sigs.; Molé, op. cit., pags. 229 y
sigs.; G. Gnoli, «Lichtsymbolik in Alt-Iran. Haoma-Ritus und Erléser-
Mythos», Antaios, 8 (1967), pags. 528-549; id., «Problems and Pros-
pects», pags. 74 y sigs., con bibliografia reciente; M. Boyce, «Haonza,
priest of the sacrifice», en W. B, Henning Memorial Volume, Londres,
1970, pags. 62-8o.

Sobre los sacrificios de animales practicados en beneficio de los
laicos, véanse M. Boyce, «Atas-zohr and Ab-zohn, JRAS (1966), pags.
100-118; Gnoli, «Questioni sull'interpretazione della dottrina gathican,
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Annali dellIstituto Orientale di Napoli, 31 (1971), péags. 341-370, espe-
cialmente 350 v sigs.

Sobre el calificativo de «boyeros, véanse G. G. Cameron, «Zoro-
aster the Herdsmany, 77, 10 (1968), pags. 261-281, y las consideracio-
nes de Gnoli, «Questioni sull'interpretazione», pags. 351y sigs.

Sobre el «Puente de Chinvaty, véase infra, § 111.

104. Sobre la «renovaciény (fraso-kereti) del mundo, véase Molé,
Culte, mythe et cosmogonie, s. v.

Sobre el caracter «filoséficor del mensaje de Zaratustra, véase A.
Pagliaro, «'idealismo zarathustriano», SMSR. 33 (1962), pags. 3-23.

Sobre los textos que describen el ritual del fuego, véase Duches-
ne-Guillemin, La religion, pags. 79 y sigs.; véase también Stig Wikan-
der, Feuerpriester in Kleinasien und Iran, Lund, 1967. Se conoce la
clasificacién en dos, tres o cinco fuegos sagrados; la ultima distingue
el fuego que arde ante el Sefior, los fuegos que se encuentran en los
cuerpos de los hombres y los animales, en las plantas y en las nubes
y, finalmente, el fuego que se utiliza para el trabajo. La Chandogya
Up. distingue también tres fuegos sacrificiales y cinco fuegos natura-
les: véase Duchesne-Guillemin, «Heraclitus and Iran», AR, 3 (1963),
pags. 34-49, especialmente 38-39.

Gherardo Gnoli expuso su interpretacién del sacrificio (yasna) en
varios trabajos: «Lo stato di “maga”™, Annali dell Istituto Orientale di
Napoli, 15 (1965), péags. 105-117; «La gnosi iranica. Per una imposta-
zione nuova del probleman, en Ugo Bianchi (comp.), Le Origine dello
Gnosticismo, Leiden, 1967, pags. 281-290, especialmente 287 y sigs.;
«Questioni sull'interpretazione della dottrina gathica», péags. 358 y sigs.

Sobre el xvarenah, véanse Duchesne-Guillemin, «Le xvarenahy,
Annali dellTstituto Orientale di Napoli, 5 (1963), pags. 19-31; G. Gno-
i, «Lichtsymbolik in Alt-Irany, pags. 99 y sigs.; id., «Un particolare as-
petto del simbolismo della [uce nel Mazdeismo e nel Manicheismon,
Annali dellstituto Orientale di Napoli, 12 (1962), pags. 95-128; M.
Eliade, «Spirit, Light and Seed», AR, 11 (1971), pags. 1-30, especial-
mente 13-16.
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105. Sobre la demonizacion de los daévas, véanse G. Widengren,
op. cit., pags. 36 y sigs., 97. 137 y sigs.; Duchesne-Guillemin, Religion,
pags. 189 v sigs. E. Benveniste habia demostrado que la demoniza-
cién de los daevas no era tipicamente zoroastrista; véase IThe Persian
Religion According to the Chief Greek Iexts, pags. 39 y sigs. Véase tam-
bién Gnoli, «Problems and Prospects of the Studies on Persian Reli-
gion», pags. 75 y sigs.

Sobre el dualismo religioso iranio, véase Ugo Bianchi, Zaman i
Ohrmazd, Turin, 1958. Segun este autor, el «dualismo total» no debe
ser considerado posterior a Zaratustra (op. cit., pag. 25),

Sobre la relacion entre la religion de los Aqueménidas y el zo-
roastrismo, véase la historia de la controversia en Duchesne-Guille-
min, Jhe Western Response to Zoroaster, pags. 52 v sigs.; La religion de
[Tran antique, pégs. 165y sigs. El zoroastrismo de los Aqueménidas
es admitido, entre otros, por Kaj Barr, G. Cameron, llya Gershevitch.
Véase la critica de esta posicion en G. Widengren, Les religions de ['T-
ren, pégs. 166-174. Marjan Molé elimina el problema del zoroastris-
mo de los Aqueménidas presuponiendo la coexistencia de la totali-
dad de los estados de religion; véase Culte, Mythe et Cosmologie,
especialmente pags. 26-36. Véase G. Gnoli, «Considerazioni sulla re-
ligione degli Achemenidi alla luce di una recente teorian, SMSR, 35
(1964), pags. 239 y sigs. Para la critica del «calendario zorodstricon,
véase E. Bickerman, «The “zoroastrian” calendan, Ar. Or., 35 (1967),
pags. 197-207.

La mejor edicién de las inscripciones aqueménidas, acompana-
da de una traduccion, se debe a R. G. Kent, Old Persian. Grammar,
Iexts. Lexicon (New Haven 19533).

Una nueva inscripcion de Jerjes I, descubierta en 1967 cerca
de Persépolis, fue traducida y comentada por Manfred Mayrhofer,
«Xerxes Konig der Koniger, Almanach der Oesterreichischen Aka-
demie der Wissenschaften, 119 (1969), pags. 158-170. Véase, ibid.,
pag. 163, n. 14, una aportacién a la bibliografia del zoroastrismo de
los Aqueménidas. Véase también «Une statue de Darius découver-
te & Suse», JA (1972), pags. 235-266, estudio redactado por varios
autores.
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Sobre el problema de la monarquia irania, véanse G. Widen-
gren, «The Sacral Kingship in Iram, en La regalita sacra, Leiden,
1959, pags. 242-257; «La légende royale de ['Iran antique», en Hom-
mage a Georges Dumézil, Bruselas, 1960, pags. 225-237; id., Les reli-
gions de [Tran, pags. 73 y sigs., 117 y sigs., 266 y sigs. Las influencias
mesopotamicas sobre la concepcién irania de la realeza, indicadas
por Widengren y otros investigadores, han sido también senaladas
por Gnoli, en Ex Orbe Religionum. Studia Geo Widengren oblata 11,
Leiden, 1972, pags. 94 v sigs.

Véase también J. Wolski, «Les Acheménides et les Arsacides,
contributions & la formation des traditions iraniennes», Syria, 43
(1966), pags. 65-89.

Sobre el complejo inicidtico susceptible de ser descifrado en la
saga de Ciro, véase Gerhard Binder, «Die Aussetzung des Konigskin-
des: Kyros und Romulusy, Beitrdge zur Klassischen Philologie, 10
(1964), especialmente pags. 17-39, 58 y sigs., 116 y sigs.

106. Sobre la funcién ritual de Persépolis —ciudad sagrada
construida por Dario con vistas a la celebracion del Nawroz— véan-
se R. Ghirshman, «A propos de Persépoliss, Artibus Asiae, 20 (1957),
pags. 265-278; A. U. Pope, «Persepolis, a Ritual City», Archaeology, 10
(1957), pags. 123-130; K. Erdmann, «Persepolis: Doten und Deutun-
ger, Mitt. d. Deutschen Orient-Gessellschaft zu Berlin, 92 (1960), pags.
21-47.

Sobre las relaciones entre los mitos indoeuropeos del «nino ex-
positon, el combate ritual contra dragones, la fundacion de ciudades
y la cosmogonia, véase Gerhard Binder, Die Aussetzung des Konigs-
kindes, 58 vy sigs.

Sobre el Nawroz, véanse M. Eliade, Le mythe de [‘éternel retour,
pags. 80 v sigs.; G. Widengren, Rel. de [Tran, pags. 58 y sigs.

107. Sobre el problema de los magos y sus relaciones con el zo-
roastrismo, véanse G. Messina, Die Ursprung der Magier und die za-
rathustrische Religion, Roma, 1930; Widengren, op. cit., pags. 134 y
sigs., 147 y sigs., 156 y sigs., 221y sigs.; Zaehner, Dawn and Iwilight,
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pags. 160 Y sigs., 189 y sigs. Segun la opinién admitida por numero-
sos investigadores, los magos serian originalmente una casta sacer-
dotal de los medos. Después de «convertirse» al mazdeismo, emigra-
ron hacia el occidente del Imperio. Segun Widengren, op. cit., pag.
136, el tratado Videvddt (= Vendidad) refleja las ideas, las creencias y
las perspectivas rituales de los magos. El mismo autor estima que
Zurvan (véase el segundo volumen) era una divinidad adorada por
los magos (ibid., pags. 175 y sigs.).

Para una presentaciéon nueva de la protohistoria de los escitas,
véase S. P. Tolstov, «Les Scythes de ['Arat et le Khorezmy, [ranica An-
tiqua, 1 (1961), pags. 42-92.

Sobre la ideologia tripartita entre los escitas, véase G. Dumézil,
Mythe et Epopée 1, pags. 439-575 (sintesis de trabajos anteriores). So-
bre el chamanismo de los escitas, véanse Karl Meuli, «Scythicas, Her-
mes, 70 (1935), pags. 121-179; M. Eliade, Le chamanisme, 1968*, pags.
310 y sigs.

108. A diferencia de los gathas en verso de Zaratrustra, el Yasna
de los siete capitulos esta escrito en prosa. Sobre este texto, véanse O.
G. von Wesendonk, Die religionsgeschichtliche Bedeutung des Yasna
haptanhaiti, Bonn, 1931; Nyberg, Die Religionen d. alten Irans, pégs.
275 y sigs.; Zaehner, Dawn and Iwilight, péags. 62 y sigs.; Duchesne-
Guillemin, op. cit., pags. 215 y sigs.

Los Yashts han sido traducidos por H. Lommel, Die Yiists des
Awesta, Gotinga-Leipzig, 1927. Bl Hom Yasht ha sido traducido por J.
M. Unvala, Neryosangh's sanskrit version of the Hom Yast (Yasna IX-
XI) with the Original Avesta and its Pahlavi Version, Viena, 1924. En
su libro Vayu I, Upsala, 1941, pags. 1-95, Stig Wikander ofrece una
traduccién alemana del Yasht XV, seguida de un comentario histo-
rico-religioso.

109. El Yasht X ha sido traducido y abundantemente comentado
por 1. Gershevitch, The Avestan Hymn to Mithra, Cambridge, 1959; vé-
anse F. B. J. Kuiper, «Remarks on the Auestan Hymn to Mithra», /77, 5
(1961), pags. 36-60; Ugo Bianchi, en SMSR, 34 (1963), pags. 103-119.
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Véase también G. Gnoli, «La stella Sirio e I'influenza dell'astro-
logia caldea nell'lran anticor, SMSR, 34 (1963), pags. 237 v sigs.

110. Sobre el yazata Tistrya (personificacion de la estrella Sirio)
y el sacrificio que le ofrece Ahura Mazda, véase G. Gnoli, «Note sur
Yasht, VIII, 23-52», SMSR, 34 (1963), pags. 91-101.

1. Las fuentes utilizadas en los §§ 111 y 112 estan en su mayor
parte redactadas en pahlevi. Seria inutil insistir en los problemas,
aun no resueltos, de la cronologia. El lector puede ver una exposi-
cion clara en el libro de Duchesne-Guillemin, La religion de [ran
ancien, pags. 40 v sigs. E. W. West, Pahlavi Iexts, Sacred Books of the
East V, XVIII, XXIX, XXXVII, XLVII, Oxford, 1888-1897, ofrece una
traduccion casi completa de los libros pahlevis. La traduccion resul-
ta anticuada, pero hay traducciones mas recientes del Bundahisn, de
ciertos fragmentos del Denkart y de otros libros pahlevis. Véanse Za-
ehner, Dawn and Iwilight, pag. 342, y sobre todo Duchesne-Guille-
min, La Religion, pags. 52-63, que ofrece el resumen de cada libro y
anota las ediciones y fragmentos traducidos. Véase también la bi-
bliografia recogida por Colpe, «Altiran.-Einleitung», en WdM, 12
(1974), pégs. 197 y sigs.

Las creencias relativas a la existencia ultraterrena fueron anali-
zadas por Nathan Séderblom, La Vie future d'apres le mazdéisme, Pa-
ris, 1901, y J. D. C. Pavry, The Zoroastrian Doctrine of a Future Life,
Nueva York, 1926; véase las recientes puntualizaciones de Widen-
gren, Les religions de [Tran, pégs. 52 v sigs., 124 ¥ sigs., 192 y sigs. El
estudio de W. Bousset, (Die Himmelsreise der Seele», ARW, 4 (1910),
pégs. 136-169, 229-273, reimpreso en 1960, resulta todavia indispen-
sable.

El Hatoxt Nask ha sido traducido y comentado varias veces a
partir de Séderblom, La vie future, pags. 82-88. Véanse, entre otros,
Karl F. Geldner, Die zoroaslrische Religion, Tubinga, 1926, pags. 42-
44; Carsten Colpe, Die religionsgeschichtliche Schule, Gotinga, 1961,
pags. 126-129; G. Widengren, lranische Geisteswelt, Baden-Baden,
1961, pags. 171-177. Contra las reservas de Carsten Colpe, op. cit.,
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pags. 121 y sigs., G. Widengren ha demostrado que se trata de un tex-
to antiguo cuya lengua se aproxima a la de los gathas; véase OLZ,
cols., pags. 533-548; id., «Les origines du gnosticisme et I'histoire des
religions», en Ugo Bianchi (comp.), Le Origini dello gnosticismo, Lei-
den, 1964, pags. 28-80, especialmente 49 y sigs.: id., Les religions de
[Tran, pégs. 124 y sigs. Véase también L. H. Gray, «A suggested res-
toration of the Hadoxt Nasks, JAOS, 67 (1947), pags. 14-23.

La interpretacion de la daena ha dado lugar a diversas discusio-
nes; véase Gnoli, «Questioni sull'interpretazione...n, pags. 361 y sigs.
La palabra, que terminé por designar la «religiony, deriva probable-
mente de la raiz day-, «wem, y debe relacionarse con el védico dhih,
wision; véase Humbach, Die Gathas des Zarathustra 1, pags. 56-58; 1.
Gonda, The Vision of the Vedic Poets, La Haya, 1963, pags. 259-265.
La signiticacion original tiene que ver con las concepciones indoira-
nias de la visién interior; véase Gnoli, «Questioni», pag. 363. En su
sentido individual, la daena es considerada a la vez como una facul-
tad humana y divina (personificada en la pradera de Ahura Mazda);
la significacion colectiva indica la suma de todas las daends indivi-
duales, es decir, las pertenecientes a los fieles que comparten las mis-
mas doctrinas y practican los mismos ritos, sun ser colectivo» espiri-
tual, la «religion» o la dglesia mazdeistar en tanto que comunidad de
fieles; véase Gnoli, pag. 36s.

Sobre el simbolismo iniciatico del Puente Chinvat y la significa-
cion de la daena, véanse H. Corbin, Terre céleste et Corps de Résu-
rrection, Paris, 1960, pags. 68y sigs.; M. Mole, «Daeng, le pont Cinvat
et ['initiation dans le Mazdéismer, RHR, 158 (1960), pags. 155-185.

Sobre los paralelos del Chinvat, véase M. Eliade, Le Chamanis-
me, pags. 375 y sigs. (el puente y el «wpaso dificily); véase Duchesne-
Guillemin, Religion, pags. 333 y sigs. Las tradiciones de la Edad Me-
dia occidental son examinadas por Peter Dinzelbacher, Die
Jenseitsbriicke im Mittelalter, Viena, 1973.

112. Bl mito del vara de Yima y del invierno catastréfico ha sido
estudiado por Séderblom, La vie future, pags. 169-182; A. Christensen,
Les types du premier Homme et du premier Roi dans [histoire légen-
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daire des Iraniens, 2 vols., Leiden-Upsala, 1917-1934; 11, pags. 16 y sigs.
y passim. Véase también G. Dumézil, Mythe et Epopée 11, pags. 246 y
sigs., 282 y sigs.

Véase un estudio comparativo del «in del mundo» en A. Olrik,
Ragnardk, 1922.

Sobre las fravashis, véase N. Séderblom, Les Fravashis. Etude
sur les traces dans le mazdéisme d'une ancienne conception sur la
survivance des morts, Paris, 1899. Este término no esta atestiguado
en los gathas (que, por el contrario, hablan de la daena). Las fra-
vashis retornan a la tierra el ultimo dia del ano; véase Yasht 13.49;
al Birana, Chronology of Ancient Nations, Londres, 1879, pég. 210;
Widengren, Religions, pag. 38. Se trata de una creencia arcaica uni-
versalmente difundida; véase M. Eliade, Le mythe de ['éternel retour,
pags. 80 v sigs.

En cuanto al aspecto guerrero de las fravashis, G. Dumézil ha
puesto de relieve ciertas analogias con los Maruts; véase «Visnu et les
Marut a trauers la reforme zoroastriennes, JA, 242 (1953), pags. 1-25,
especialmente 21y sigs.

Pero las fravashis son también el «doble»r celeste de los hombres
del pasado, del presente y del futuro (Yasna 2,45). Segun ciertas
fuentes (véase Yasht 13,82-84), los Amesha Spenta tienen también
sus fravashis. En un pasaje del Vidavdat (XIX, 46-48), Zaratustra
aprende a evocar a la fravashi de Ahura Mazda. Se trata de una
concepcion audaz y enigmatica. Sin embargo, como senala Bausani,
La Persia religiosa, pag. 68, la idea no ha sido profundizada.

113. Sobre la monarquia israelita, véanse J. Pedersen, Israel: Its
Life and Culture I-1I, Londres-Copenhague, 1926, 1940, pags. 41 y
sigs.; G. von Rad, Old Testament Theology 1, Nueva York, 1926, pégs.
306 y sigs.; G. Fohrer, History of Israelite Religion, Nashville, 1972,
pags. 122 y sigs.; 122-123, 139-140, abundante bibliogratia; H. Ring-
gren, La religion dsrael, pags. 235 y sigs. (presentacion critica de la
«Escuela de Upsalan); J. de Fraine, L aspect religieux de la royauté is-
raélite, Roma, 1954; Geo Widengren, Sakrales Konigtum im Alten Ies-
tament u. im Judentum, Stuttgart, 19ss; id., «King and Covenant», JSS,
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2 (1957), pags. 1-32; M. Noth, «Gott Kénig u. Volk im Alten Testa-
ment», en Gesamumelte Studien, 1957, pags. 188-229; G. von Rad, «Das
judaische Konigsritualy, en Gesammelte Schriften, 1958, pags. 205-213;
R. de Vaux, «Le roi d'Israél, vassal de Yahvér, en Melanges E. Iisse-
rant 1, 1964, pags. 19-33; A. R. Johnson, Sacral Kingship in Ancient Is-
rael, 1967% W. Eichrodt, Teologia del Antiguo Iestamento 1, Madrid,
Cristiandad, 1975 = Theologie des Alten Iestaments 1, Gottinga, 1968".
Para un estudio comparativo, véanse Sidney Smith, «The Practice of
Kingship in Early Semitic Kingdoms», en S. H. Hooke (comp.), MyzA,
Ritual and Kingship, Oxford, 1958, pags. 22-73 y, sobre todo, K.-H.
Bernhardt, Das Problem der altorientatischen Kénigsideologie im Alten
Ilestament, Leiden, 1961, y 1. Seibert, Hirt Herde-Kénig, Berlin, 1969.

Sobre David y Salomoén, véanse Fohrer, op. cit., pags. 125 y sigs.;
R. A. Carlson, David the Chosen King, 1965; G. W. Ahlstrém, «Solo-
mon, the Chosen One», HR, 8 (1968), pags. 93-110.

Sobre el simbolismo del templo de Jerusalén y sobre la impor-
tancia del culto regio, véanse N. Poulssen, Kénig und Tempel im
Glaubenszeugnis des Atten Testament, Stuttgart, 1967; G. W. Ahlstrém,
Psalm 89. Eine Liturgie aus dem Ritual des leidenden Kénigs, Lund,
1959; T. A. Busink, Der Iempel von Jerusalem. I: Der Tempel Salomos,
Leiden, 1970. Véanse también J. Schreiner, Sion-Jerusalem. Jabwes
Kénigssitz, Munich, 1963; F. Stolz, Strubturen und Figuren im Kult
von Jerusalem, Betlin, 1970; E. L. Ehrlich, Die Kultsymbolik im Alten
Testament u. im nachbiblisehen Judentum, Stuttgart, 1959; H. J. Her-
misson, Sprache u. Ritus im altisraelitischen Kult, Neukirchen-Viuyn,
1965.

114. Sobre los «Salmos de entronizacion, véase S. Mowinckel,
Psalmenstudien 1. Das Thronbesteigungsfest Jabwis u. der Ursprung
der Eschotologie, Cristiania, 1922. Sobre la funcion cultural de los sal-
mos, véanse S. Mowinckel, The Psalms in Israel's Worship, 2 vols.,
Nueva York-Oxford, 1962; H. Ringgren, Faith of the Psalmist, Fila-
delfia, 1963; H. Zirker, Die Kultische Vergegenwiirtigung der Vergan-
genheit in den Psalmen, Bonn, 1964; C. Westermann, The Praise of
God in the Psalms, Richmond, 1965. Véase también O. Keel, Feinde
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und Gottesleugner. Studien zum Image der Widersacber in den Indivi-
dualpsalmen, Stuttgart, 1969.

Sobre Yahvé en tanto que «Dios vivos, véanse G. von Rad, Old
Testament Theology |, pags. 306 y sigs.; W. Eichrodt, Teologia del AT 1,
pags. 209 y sigs.; O. Eissfeldt, The Old Testament, pags. 102 y sigs.; Il.
Ringgren, La religion d Israel, pags. 99 y sigs.: G. Fohrer, op. cit., pags.
164y sigs. Véase también H. Ringgren, World and Wisdom: Studies in
the Hypostatization of Divine Qualities in the Ancient Near East, Lund,
1947. Sobre las concepciones israelitas del ser vivo y del aliento-es-
piritu, véase Daniel Lys, Riach, Paris, 1962; W. Eichrodt, Zeologia del
AT1l, pags. 137-156.

Sobre la idea de la resurreccién, véase H. Riesenfeld, The Resu-
rrection in Ezekiel XXXVII and in the Dura-Europos Paintings, Upsa-
la, 1948; Widengren, Sakrales Kénigtum, pags. 45y Sigs.

115. El libro de Job consta de un prélogo y de un epilogo en pro-
sa, con un cuerpo central en verso que comprende los didlogos Job
y sus amigos. Existe cierta divergencia entre [as porciones en verso y
en prosa.

De la enorme literatura sobre Job senalaremos: O. Eissfeldt,
Dags. 454 V sigs., 764 y sigs. (bibliografia); G. Fohrer, Studien zum Bu-
che Hiob, 1963; S. Terrien, Job, Neuchatel, 1963; J. Pedersen, «Scepti-
cisme israéliter, RH Ph R, 10 (1930), pégs. 317-370; P. Humbert, «Le
modernisme de Job», 777, supl. 3 (1955), pags. 150-161; H. H. Rowley,
«The Book of Job and its Meaning» = From Moses to Qumran, 1963,
pégs. 141-183; L. Alonso Schokel, Job, en Los Libros Sagrados.

116. Sobre Elias, véanse G. von Rad, Old Testament Theology 11,
pégs. 14-31; G. Fohrer, History of Israelite Religion, pags. 230y sigs. (bi-
bliografia en n. 15); L. Bronner, The stories of Elijah and Elisha as po-
lemics against Baal worship, 1968, y los dos volumenes de Etudes
Carmélitaines: Elie le Prophete. 1, Selon les Ecritures et les traditions
chreétiennes; 11, Au Carmel, dans le Judaisme et [Islam, Paris, 1956.
Veéase sobre todo P. Marie-Joseph Stiassny, Le Prophéte Elie dans le
Judaisme 11, pags. 199-255.
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Sobre los profetas culturales, véanse A. Haldar, Associations of
Cult Prophets among the Ancient Sernites, Upsala, 1945; H. H. Rowley,
Worship in Ancient Israel, pags. 144-175; 1. Jeremias, Kultprophetie u.
Gerichtsverkiindigung in der spdteren Konigszeit Israels, Neukirchen-
Viuyn, 1970.

Sobre las relaciones entre reyes y profetas culturales, véanse J.
Pedersen, Israel I-11, pags. 124 y sigs; F. M. Cross, Canaanite Myth
and Hebrew Epic, pags. 217 y sigs., 237 y sigs.

La literatura reciente sobre el profetismo veterotestamentario es
analizada en los estudios de H. H. Rowley, «The Nature of Old Tes-
tament Prophecy in the light of Recent Study», Harvard Theological
Review, 38 (1945), pags. 1-38, y G. Fohrer, «Neuere Literatur zur Alt-
testamentlichen Propheties, Theologische Rundschau (1951), pags.
277-346, (1952), pégs. 192-97, 295-3671; id., «Zehn Jahre Literatur zur
alttestamenttichen Propheties, ibid. (1962), pags. 1-75, 235-297; 301-
374: W. Eichrodt, Teologia del AT I, pags. 307-556. Puede verse una
exposicidn sucinta en G. von Rad, Theology 11, pags. so y sigs.; Foh-
rer, History of Israelite Religion, pags. 230 y sigs.; véanse también S.
Mowinckel, «The “Spirit” and the “Word” in the Pre-Exilic Refor-
ming Prophets», Journal of Biblical Literature, 53 (1934), pags. 199-
227; André Neher, L essence du prophétisme, Paris, 1955, péags. 85-178
(el marco hebreo de la profecia), pags. 179-350 (la profecia viva);
Claude Tresmontant, La doctrine morale des prophétes dIsraél, Pa-
1is, 1958.

Sobre la significacion simbdlica de los gestos realizados por los
profetas, véase G. Fohrer, Die symbolischen Handlungen der Prophe-
ten, 1968

117. Sobre Amos y Oseas, véanse G. von Rad, II, pags. 129-146;
Ringgren, Histoire, pags. 278 y sigs.; Fohrer, History of Israelite Reli-
gion, pags. 243-61; H. S. Nyberg, Studien zum Hoseabuche, Upsala,
1935; A. Caquot, «Osée et [a royautés, RH Ph R, 41 (1961), pégs. 123-
146; E. Jacob, «L'héritage cananéen dans le livre du prophete Oséen,
RH Ph R, 43 (1963), pags. 250-259.
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118. Sobre Isaias, véanse O. Eissteldt, 7The Old Iestament, pégs.
303-346, con bibliografia en 303-304; Von Rad, II, pags. 147-169; Foh-
rer, History..., pags. 251-257; véanse también S. H. Blank, Prophetic
Faith in Isaiah, 1958. Miqueas de Moréshet, contempordneo de
Isaias, pero algo mas joven, predico probablemente entre los anos
725-711. Sus ocho discursos se recogen en los primeros capitulos de
su [ibro. Algunos fragmentos (1,16; 2,4-5.10.12-14), asi como otras sec-
ciones, son adiciones postexilicas. Miqueas no se interesaba por la
politica internacional, sino que lanzo sus ataques contra las injusti-
cias sociales y la depravacion moral de Juda. El castigo no tardaria
en llegar. El pais seria devastado (s,10; 6,16) y «Sién serd como un
campo arado, Jerusalén seré una ruina, el monte del templo un ce-
rro de brenas» (3,12). En las adiciones postexilicas hay una pericopa
mesianica: de Belén nacera «el que ha de ser jefe de Israely; Asiria se-
ra vencida y el rey extendera su grandeza chasta los contines de la
tierrar. Con él vendra la paz (5, 1-5). Véase Fohrer, History, pag. 257,
n. 20 (bibliografia).

En el dltimo tercio del siglo Vil ejercen su ministerio tres «profe-
tas menores»: Sofonias, Habacuc y Nahun. El primero merece aten-
cién por la energia con que anuncia la inminencia del «dia de Yah-
vér: «iSe acerca el dia grande de Yahvé! ... Sera un dia de cdlera, dia
de angustia y afliccion, dia de destruccion y desolacion... (1,14 y

sigs.).

119. Sobre Jeremias, véanse G. von Rad, I, pags. 188-199; Eiss-
feldt, pags. 346-364, 717-718 (con abundante bibliografia); Fohrer,
History, pags. 188-199.

120. Sobre Ezequiel, véanse G. von Rad, 1I, pags. 220-237; Eiss-
feldt, pags. 365-381 (abundante bibliografia en 365-369, 758); C. Foh-
rer, Die Hauptprobleme des Buches Ezechiel, 1952; History, pags. 316-
321. Véanse también J. Steinmann, Le prophéte Ezcchiel et les débuts
de [exil, 1953; T. Chary, Les prophétes et le culte a partir de [exil,

1955.
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121. Sobre el concepto de «dia de Yahvér, véanse G. von Rad,
«The Origin of the concept of the Day of Yahwehs, JSS, 4 (1959),
pags. 97-108; Old Iestament Theology 11, pags. 119-125.

Sobre el rey futuro, el Mesias, véase S. Mowinckel, He that co-
meth, Nueva York, 1954, pags. 96 v sigs., 155 ¥ sigs.

Sobre la valoracién religiosa de la historia por los profetas, véa-
se M. Eliade, Le mythe de [éternel retour, 2.° ed., pégs. 122 y sigs.

122. La historia de las interpretaciones de Dioniso ha sido obje-
to de estudio en una tesis doctoral atun inédita: Mark McGinty, Ap-
proaches to Dionysos: A Study of the Methodological Presuppositions in
the Various Theories of Greek Religion as [llustrated in the Study of
Dionysos, Univ. de Chicago, 1972. El autor discute la interpretacion
de F. Nietzsche (Die Geburt der Tragédie, 1871); Erwin Rohde (Psyche,
1894); Jane Harrison (Prolegomena, 1901; Themis, 1912); M. P. Nilsson
(especialmente en Geschichte d. griechischen Religion 1, pags. 571y
sigs.; The Minoan-Mycenaean Religion, 1927, 1950°); Walter Otto
(Dionysos, 1933); E. R. Dodds (The Greeks and the Irrational, 1951) y
W. K. Guthrie. En francés puede consultarse la obra admirable de H.
Jeanmaire, Dionysos: Histoire du culte de Bacchus, Paris, 1951, con
una rica bibliografia (pags. 483-504).

Sobre la etimologia de Semele, véase P. Kretschmer, Aus der
Anomia, 1890, pags. 17 y sigs. Kretschmer comparé el término traco-
frigio Semeld, atestiguado en las inscripciones frigias de la época im-
perial para designar a la Diosa Tierra, con el eslavo zemfijia, «tierran,
y con Zemyna, el nombre lituano de la diosa ctonica. La etimologia
ha sido aceptada por Nilsson, Minoan-Mycenaean Rel, pag. 567,y
Wilamowitz, Der Glaube d. Hellenen 11, pag. 6o. y rechazada, entre
otros, por Otto, Dionysos, pags. 69 y sigs.

Desde hace un siglo vienen tratando de explicar los investigado-
res la «persecucién» de Dioniso por la historia de la penetracion de
su culto en Grecia; el dios era considerado implicitamente como un
sextranjeron llegado de Tracia (por ejemplo, Rohde) o de Frigia (Nils-
son). Después de haber sido descubierto su nombre en algunas ins-
cripciones micénicas, numerosos autores defienden el origen creten-

BIBLIOGRAFIA CRITICA 603

se de Dioniso; véanse Karl Kerényi, «Die Herkunft der Dionysosreli-
gion nach dem heutingen Stand der Forschungy, en Arbeitsgemeins-
chaft fiir Forschung des Landes Nordrhein Westfalen, Colonia, 1956,
pégs. 6y sigs.; Der friihe Dionysos, 1960; véanse las observaciones de
Pestalozza, «Motivi matriarcali in Etolia ed Epiro», Rendiconti Ist.
Lomb. di Science e Lettere, 87 (1957), pags. 583-622, estudio reeditado
en Nuovi saggi di religione mediterranea, Florencia, 1964, pags. 257-
295, especialmente 272-273, n. 3. Véanse también T. B. L. Webster,
«Some Thoughts on the Prehistory of Greek Draman, Bull. of the Inst.
of Classical Studies, 5 (1958), pags. 43-48; G. van Hoorn, «Dionysos et
Ariadne», Mnemosyne, 12 (1959), pags. 193-197, y sobre todo J. Puh-
vel, Eleuther and Qinodatis, en E. L. Bennett (comp.), Mycenaean Stu-
dies, Madison, 1964, pags. 161-170.

123. Las fiestas en honor de Dioniso han sido analizadas por
Jeanmaire, op. cit., pags. 25 y sigs., 484 vy sigs. (bibliografia). Véase
también (sobre las Leneas) M. P. Nilsson, Griechische Feste, Leipzig,
1906, pags. 275 v sigs.; L. Deubner, Attische Feste, Berlin, 1932, pégs.
125 vy sigs. Sobre las Antesterias, véase Jeanmaire, pags. 48-56 y 486
(bibliografia).

Sobre la funcion religiosa de los concursos y combates rituales,
véase M. Eliade, La nostalgie des Origines, pags. 315 y sigs.

Sobre el tema mitico-ritual del retorno periddico de los muertos,
véanse M. Eliade, Méphistophélés et I'Androgyne, pags. 155 y sigs.; V.
Lanternari, La Grande Festa, Milén, 1959, pags. 411 y sigs.

124. E. R. Dodds ha analizado en una perspectiva comparativa
ciertos rasgos especificamente dionisiacos descritos en Las Bacantes
(la oribasia, es decir, la salida [lamada «a la montanan, las danzas fre-
néticas, el menadismo, el ataque a las aldeas), demostrando que se
trata de ritos y costumbres atestiguados en toda Grecia antes y des-
pués de Euripides; véase «Maenadism in the Bacchae», Harvard
Theological Review, 33 (1940), pégs. 155-176. Jeanmaire ha desarrolla-
do esta misma investigacion por lo que se refiere a los territorios si-
tuados fuera de Grecia; véase Dionysos, pags. 119 y sigs. (el zary el
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buri, en el norte de Africa, Arabia y Abisinia). En Grecia se conocen
ejemplos de mania provocada por otros dioses; véase Jeanmaire, op.
cit., pags. 109 y sigs. Farnell ha recogido las menciones de sacrificios
humanos y de canibalismo ritual; véase Cults V, pags. 167-171. Sobre
el coribantismo, véase Jeanmaire, op. cit., pags. 123 y sigs. y el estu-
dio comparativo de Ernesto de Martino, La Terra del rimorso, Milan,
1961, pags. 220 y sigs. Para una interpretacion ritual del episodio de
Penteo, véase Clara Gallini, «l travestismo rituale di Penteos, SMSR,
34 (1967), pags. 211 y sigs.

Los ritos de despedazamiento (sparagmos) y el consumo de la
carne cruda (6mophagyu) son caracteristicos de la secta musulmana
de los aissaoua (Isawiya); véanse R. Eisler, «Nachleben dionysischen
Mysterienritusy, ARW (1928), pags. 172-183, que fue el primero en uti-
lizar el libro de René Brunel, Essai sur la confrérie des Aisséoua au
Maroc, Paris, 1926; véase también Eisler, Man into Wolf, Londres
1951, pags. 112 y sigs.; Jeanmaire, op. cit., pags. 259 y sigs.

Sobre la supervivencia del sacrificio del toro en Tracia, confrén-
tese C. A. Romaios, Cultes populaires de la Ihrace, Atenas, 1949,

pags. 50 y sigs.

125. Volveremos a ocuparnos del Misterio dionisiaco en el capi-
tulo dedicado a las religiones de la época helenistica (segundo volu-
men). Ciertas significaciones del mito del desmembramiento sufrido
por el nino Dioniso-Zagreo seran analizadas en el capitulo sobre el
orfismo (segundo volumen).

Sobre los juguetes con que los Titanes atrajeron al nifno Dioniso-
Zagreo, véase Jane Harrison, 7hemis, pags. 61y sigs.; R. Pettazzoni, /
Misteri, Bolonia, 1924, pags. 19 y sigs.; Jeanmaire, Dionysos, pag. 383
(a propésito del papiro de Fayum). Es importante precisar que cier-
tos detalles de este episodio reflejan creencias e ideas arcaicas: uno
de los juguetes, concretamente un rombo, es utilizado en los ritos de
la pubertad entre los primitivos; véanse M. Eliade, Naissances mysti-
ques, pags. 56 y sigs; O. Zerries, Das Schwirrholz, Stuttgart, 1942,
pags. 84 v sigs., 188 y sigs.; [a costumbre de cubrirse el rostro con ye-
so (véanse Harrison, Prolegomena, pags. 491y sigs.; Pettazzoni, La re-
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ligion dans la Grece antique, pags. 120 y sigs.) estd atestiguada en
muchas sociedades secretas primitivas.

Walter Otto, Dionysos, pags. 191 y sigs., ha demostrado que nu-
merosas noticias contenidas en obras relativamente tardias proceden
de fuentes mas antiguas.

Sobre el «probleman atribuido a Aristoteles, véase L. Moulinier,
Orphée et [orphisme a [époque classique, Paris, 1955, pags. 51y sigs.

Los Misterios de Dioniso han dado lugar a una larga controver-
sia. Volveremos sobre este problema en el segundo volumen de esta
obra. De momento pueden consultarse: P. Boyancé, «L'antre dans
les mysteres de Dionysos», Rendiconti della Pontificia Accademia di
Archeologia, 33 (1962), pags. 107-127; R. Turcan, «Du nouveau sur ['i-
nitiation dionysiaquen, Latomus, 24 (1965), pags. 101-119; P. Boyance,
«Dionysiaca. A propos d'une étude récente sur ['initiation dionysia-
quey, Revue des Etudes Anciennes, 68 (1966), pags. 33-60.
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y el mundo infernal, 342
sacrificios de, 287
Cabrerets, gruta, 40
Calendario lunar 65, véase Tiempo
Cameron, G., 400, 591, 592
Campos de ofrendas, 136
Campos de los canaverales, 136
Canaan, 203
caréacter sagrado de la vida, 216
conguista, 236 y sigs. 236, 242,
244
influjo en Israel, 245, 247
instalacién de los hebreos, 204,
216
mundo religioso, 214 y sigs.
religiosidad cosmica, 216
Cananeocs, 436
cultos de fertilidad, 204
mitologia, 203
pantedn, 203-207
religiosidad, 204, 232
Canibalismo ritual, 31, 67
Canto del arpista, 142y sigs.
Caos, 231
Carmelo, monte, 436
sepulturas, 32
Carnac, 159 ¥ sigs., 164
Cassitas, 103
Cavernas:
cometido religioso, 179, 180
con depdsito de osamentas, 35,
39
y descenso a los infiernos, 180
de Lascaux, 40
de Montespan, 41y sigs.
pinturas en, 39-44
y titos secretos, 180
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sagradas, 179 y sigs.
como santuarios, 40, 46
de Trois-Fréres, 40
Caza, 75 y sigs.
y civilizaciones arcaicas, 49, 59,
63
division del trabajo, 25
equivalente a sacrificio, 25
mito de origen, 67
ritual, 63
Cazadores:
asentamiento, §s
comportamiento religioso, 25 y
sigs., 29, 56, 63
y cultura natufiense, 6o
danza, 51
descendientes de seres teriomor-
fos, 63
divinidades de los, 29, 41, 52
herencia de los cazadores paleo-
liticos, 62 y sigs.
e invasiones, 63
lugares sagrados de los, 56
manifestaciones artisticas, 43, 57
y organizaciones militares, 63
paraiso de los, 59
primeros indicios, 28
y religiones prehistoricas, 49
ritos, simbolos y creencias, 28 y
sigs. 47-54, 56, 63
«sociedades de varones», 5o, 63,
64
solidaridad con [a victima, 25, 1.
52
superior a los agricultores, 64
Celtas:
clases sociales, 256
Centauros, 367

«Centro del mundon:
en Egipto, 126
en Iran, 423
el monte Sién, 428
simbolismo, 52, 81, 174
Centros cultuales y megalitos, 164y
sigs. 167, 169, 171, véase Megali-
tos
Cerdmica:
desconocida en Jericé, 74
descubrimiento, 62
posterior a la agricultura, 64
Cereales:
en el Alto Nilo, 6on
en América, 65
cultivo, 59 y sigs., 79
mitos, 66y sigs., 79
en el Natufiense, 6o
en el sudeste de Asia, 65
véase Agricultura
Cibeles, 191
y Agditis, 200
Ciclopes, 322
Ciro, fundador del Imperio Aque-
meénida, 409
microcosmogonia, 409
mitologia, 409
pruebas inicidticas, 409
Ciudades:
construidas en torno a santua-
Tios, 174
sus modelos celestes, 95
Ciudades-Estado, 74, 103
Ciudades-templo, 102
transformacién en ciudades-Esta-
do, 103
Civilizacién:
y agricultura, 65
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egipcia, 123 y sigs., 147
urbana, 82
de la India, 172 y sigs.
Civilizacién del valle del Indo, véase
Indo
«Civilizacién europea arcaicar, 8o
en Anatolia, 80
en los Balcanes, 8o
desintegracion, 81n
escritura, 81n
evolucion, 8o
objetos, 80
religiosidad, 81
templo de Cascioarela, 80
Civilizaciones arcaicas, 49
Cnossos, 178, 179, 180, 184
tablillas, 187
Codigo de la Alianza, 243
y tratados hititas, 243
Colonizadores, 167
Colpe, C., 595
Combatel(s):
del dios de la tormenta contra el
Dragdn, 196 y sigs.
entre generaciones divinas, 321-
324
miticos, 73, 196 ¥ sigs., 201, 410
rituales, 110, 198, 253
Confesién negativa en Egipto, 155
Conflicto entre generaciones divi-
nas, 201 y sigs.
Conocimiento:
y Apolo, 351y sigs.
su valor en las Upanishadds, 306
Corazon, pesaje del, en Egipto, 154,
155
Coribantes, 464
Coronis, 346

Cosmogonia(s), 71, 130

egipcia, 126-130, 132, 133
en la India posvédica, 71
veédica, 271, 292-297
israelita, 220 y sigs.
mazdeista, 407, 410
en Mesopotamia, 102
en Oriente, 71y sigs.
Cosmos:
Arbol césmico, 71
ciclos césmicos (yuga), 71
orden cdsmico, 94, 130
regiones, 71
ritmos cdsmicos, 130
Créaneos, 26
conservacion, 29 y sigs.
contienen el «alman, 29, 61
culto en Tell Ramad, 75
en Chu-ku-tien, 30
de Jericé, 75
en el Natufiense, 6o
objetos de culto, 61
valor ritual, 29, 30
Creacion:
en la Biblia, 120 y sigs.
del hombre, 93, 108, 109
del mundo, 105-109
Creencia en otra vida, 31
en las culturas neoliticas, 135,
170-171
en Egipto, 134 y sigs.
Creta, 167, 178-182
cultos de Ia vegetacién, 182
cultura y civilizacién minoica,
171, 187
cultura neolitica, 178
y los dioses, 179
escritura, 178
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y Grecia clasica, 187
grutas, 179
infancia de Zeus, 326
[ugares altos, 181 y sigs.
metalurgia, 178
y Micenas, 179
religién minoica, 182-186
santuarios, 181y sigs.
Skoteino, 188
tumba de Zeus, 326
Crisis espirituales:
en el segundo milenio, 119
Cromlech, 160
Cultivadores:
y el Afio Nuevo, 71
divisién de sexos, 73
y medida del tiempo, 65y sigs.
mitos, 66 y sigs.
religiosidad, 81
véase Agricultura
Culto:
de la fecundidad, 76, 204
a los muertos, 76, 160 y sigs., 164
en Creta, 184
en Egipto, 134
en Malta, 165
megalitos, 162 y sigs., 164, 170
Curetes, 179, 326
Chaman, 42, 85, 247, 397
ascensiones extaticas, 52, 352
conocimiento del futuro, 352
wenfermedades iniciaticas», 438
entre los kogis, 73
Chamanismo, 42, 43
y el arco, 353
creaciones chamanicas, 64
escena chamanica, 42, 46
escita, 412 v sigs.

éxtasis chamanico, 50, 53

griego, 352 y sigs.

iniciacion chamaénica, 343, 470

iranio, 396 vy sigs.

y Orfeo, 352

en el Paleolitico, 43 y sigs.

siberiano, 43

simbolismo, 353

vocacién chamanica, 352
Chapell-aux-Saints, 32
Chatal Hiytik:

complejo mitico-ritual, 76

culto al toro, 76

cultura de, 76, 77

divinidades, 76, 191

enterramientos, 76

figurillas, 76

ofrendas funerarias, 76
Chinvat, Puente, 397, 401

sen el centro del mundon, 423

prueba iniciatica, 423

y la separacion de buenos y ma-

los, 401, 423

Chipre:

y el culto a Afrodita, 363
Chu-ku-tien, 24

hallazgos de craneos, 30
Churinga, 58

Dactilos, 180

Daena, 421, 422, 423

Daévas (fuerzas demoniacas), 395,

399, 401, 403

y Ahura Mazda, 407
su aniquilacién, 4o1
su culto prohibido por Jerjes, 412
y los dioses guerreros, 407
exterminados por Mitra, 417
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Dagén, 206
Dan, santuario de, 430
Danzas:
armadas, 179, 326
circular, st
ditirambo,471
orgiasticas, 359
rituales, 182
David, 429
Decélogo, 241
Dédalo, 180, 187
Deiwos:
radical indoeuropeo, 251
Delfos, 187
y Apolo. 345
caverna de, 349
y Dionisio, 350
omphalos, 350
oraculos, 347, 349 ¥ Sigs., 353
y la Pitia, 358 y sigs.
tumba de Dionisio, 457
Delos, 287
y Apolo, 345
Deméter, 323, 325
y Artemis, 359
ayurno, 381
cultos, 383
y Demofdn, 375
diosa del trigo, 376, 383
epifania, 327
y los Misterios de Eleusis, 373 ¥
sigs.
origen cretense, 187
otros cultos mistéricos, 385
popularidad, 385
v Poseidon, 342
y Zeus, 373, 374
Demiurgo:

creador en Egipto, 126
Demofén, 374, 375
Desacralizaciéon de la naturaleza,
450
Descubrimientos tecnolégicos, 27,
61, 74
agricultura, 55-87
eco religioso, 74 v sigs.
y mitologias, 62 y sigs.
Destino:
concepcion mesopotdmica, 118,
122
en Grecia, 336-340
Deucalién, 331, 335
Deus otiosus:
ElL 206
Urano, 322
Varuna, 266
Deuteronomio, 1630
Devas, 264, 407
dioses verdaderos, 401
victoria sobre los asuras, 407
Dia, 325
Didlogo entre el amo y el criado, 118
Didlogo sobre la miseria humana,
19
Dicteo, monte, 179
Difuntos:
atados, 31
espolvoreados con ocre 10jo, 31
ofrendas, 32, 34, 35
en posicion fetal, 31
Dike, 338
Diksa, 289 y sigs.
Dilmin, 92
y el mito del diluvio, 96
Diluvio:
arca de Noé, 226 y sigs.
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biblico, 220, 226-230
consecuencia de «pecados», 97
en la Epopeya de Guilgamesh, 97,
227
«fin del mundos, 96
primer mito, 96 y sigs., 227
provocado por Zeus, 334
Diocles, 374
Dionisiaca de los campos, 457, 458
y sigs.
Dionisio, 187
Baecheios, 465
y los bacchoi, 351
su bisqueda, 456
caracter iniciatico de sus ritos,
469
cardcter panhelénico, 455y sigs.
y la conjugacién de la vida y la
muerte, 457, 471
culto, 454. 457, 457-461, 461-465
frenético y extdtico, 461, 463,
465, 466
en Delfos, 347
descenso a los infiernos, 457
dios de la fecundidad y de la
muerte, 460, 471
del teatro, 477
tracio, 455
del vino, 458
y los dioses de la vegetacion, 456
distinto de los otros dioses, 454
y el enthousiasmos, 351
epifanias vy ocultamientos, 453-
457+ 459 460, 463, 471
y las estaciones, 457
extasis, 463
como liberacién total, 463
la felicidad recuperada, 453-472

fiestas publicas, 457-461

v Hefesto, 344

lacchos, 458

milagros, 460, 461, 462

misterios, 351, 463, 366, 470
su caracter orfico, 467

mito, 453, 454, 455, 466-472

muerto por los Titanes, 457, 468,
469

nacido dos veces, 453, 468

omoflagia, 464

y la orgia, 461, 466

y Perseo, 455

persecucion, 454, 455

resurreccion, 468

ritos de Argos, 457

Sabazio, 465

sacrificios, 463

santuarios, 458

y Semele, 453, 461

y Tebas, 461

triunfo, 460

tumba en Delfos, 457

Zagreo, 457, 467
pasion y resurreccion, 467 y
sigs.

y Zalmoxis, 466

y Zeus, 453

Dios:

de Israel:
Elohim, 220
Yahveé, 222, 225

de la tormenta, 191
combate con el dragon, 196 y
sigs.
entre los indoeuropeos, 251
véase Teshub

del cielo:
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entre los indoeuropeos, 252
del padre, 232, 239
y El 232 y sigs.
dimension césmica, 232
dios masculino:
en Creta, 182
como roca en el Dt., 163 (n. 7)
visto por Moisés, 239-244
Diosa Madre, 185
en la Anatolia prehistorica, 76 y
sigs.
y Artemis, 359
el cielo como, 134
culto egeo, 168n
epifanias hititas, 193, 195
en figura de vaca en Egipto, 135
entre los hititas, 193, 195
en Oriente, 79
en Palestina, 75
religién megalitica, 167
en Tell Halaf, 77
en el valle del Indo, 175
Diosa tutelar:
de los muertos, 165, 166
Diosas:
en Anatolia prehistdrica, 73 y
sigs.
en la Creta minoica, 181
vy megalitos, 164 v sigs.
Dioses:
Anteriores, 128
griegos en Creta, 187 y sigs.
de la tormenta, 166
Ditirambo, 371
Doble hacha:
significado, 180 y sigs., 184
Documentos prehistéricos, su «opa-
cidad», 26-30

Dolmen(es), 160, 166
y arquitectura ciclépea, 167
decorados, 160, 166
de Soto, 166
Domesticacion:
de los animales, 60, 79
de las plantas alimenticias, 6o,
64-68
Dominio de la distancia, 27
Dorios, 179
Drachenloch, 35, 37
Dragoén:
combate con Baal, 297 y sigs.
combate con el dios de la tor-
menta, 196 y sigs.
combate con Faridun, 410y sigs.
combate con Thraetona, 410 y
sigs.
Drug, 399
Druidas, 256
Dualismo:
en Iran, 403
Dumuzi, 95, 100
descenso a los infiernos, 98-102
e Inanna, 99-102
Durga, 210
Dyaus, 252, 263, 321
Dyauspitar, 259, 263
Dzuli, 45

Ea, 103, 199
dios de las aguas, 107
= Nidimmud, 106
Ecbatana, 410
«Edad de orom, 59
en Bgipto, 125, 131
en Iran, 424

Edad del Hierro:
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mitologia, 83-87
significaciones religiosas, 87
Edades, mito de las cinco, 328 y
sigs.
Edén:
tradicion babilonica, 223
Efod, 246
Egipan, 197
Egipcios:
ciudadanos de pleno derecho,
129
Egipto, 82 y sigs.
Ano Nuevo, 133
asociacion y convergencia de
dioses, 154
civilizacion, 123 y sigs.
y la civilizacién sumeria, 123
cosmogonias, 124, 126-130, 132,
133
culto divino, 134
culto tunerario, 134
democratizacion, 142 y sigs.
vedad de oron, 125, 131
época de crisis, 141-145
época inicial, 125
escatologia, 156
especulacion metafisica, 129
fuerzas demoniacas, 125
ideas religiosas, 123-157
Imperio Antiguo, 132
Imperic Medio, 139, 140, 141, 145
Imperio Nuevo, 141, 146, 147, 151,
152, 154
inmovilismo, 125
instituciéon mondrquica, 131, 132
invasion de los hicsos, 124, 146
literatura sapiencial, 142 ¥ sigs.
magia, 155, 156, 157

mitos, 125 y sigs., 129, 135, 138 y
sigs.
nacionalismo, 147
orden absoluto, 125
Primer Periodo Intermedio, 141y
sigs., 145
reino unificado, 123, 139
sublevaciones, 132
tensiones teoldgicas, 127, 128
teogonias, 126-130
Eilethya, 179, 357
Einan:
sepulturas natufienses, 60 y sigs.
Ekavratya, 307
El 201
y Anat, 206
apelativos, 205
y Asherat, 206
y Baal, 206
y el «dios del padrer, 232 y sigs.
jefe de los dioses, 47
y los patriarcas, 232
Elamitas, 103
Eleusis, 188
Misterios de, 373-387, véase Miste-
rios de Eleusis
primeros habitantes, 377
templo, 375, 377
Eliseo, 436, 438
Eliseo:
morada de héroes y bienaventu-
rados, 331
Elium, 201
Elohim, 220
Elyun, 202
Enéada, dioses de la, 138
Enki, 91, 92, 93
Enkidu, 114, 115

[N S
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Enli, 91, 97, 98, 99, 103, 112, 113, 199
Enthousiamos, 351, 464, 471
Entronizacién:
del faradn, 133
fiesta de Sed, 133
Enuma Elish, 97, 105-110, 202
y el Génesis, 221
pesimismo, 108
recitado en la fiesta de Ano Nue-
VO, 110
Epifania(s), 53
de Dionisio, 453-457
solar, 201
de Yahveé en la historia, 452
Epimeteo, 322n
Epopteia, 378, 379, 380, 381, 383,
384
Ereshkigal, 99
e Inanna, 99
Eriyas, 322
Eros, 321
Escitas, 412 y sigs.
divinidades, 412
la flecha en su mitologia, 352-353
origen, 412
rito chamanico, 413
sacrificios, 413
tradiciones relacionadas con
Apolo, 348
Espacio:
organizado en torno al cuerpo
humano, 23
sagrado, 72, 164, 174
simbolismo cosmico, 23
valoraciones religiosas, 72
la vivienda, 72
Espada:
representacion del dios, 413

Esperanza, 332n
Esperanza escatologica, 467
Espiritus gemelos, 399
Esquimales, 56
Estigia, 328
Estrellas:
morada de los dioses, 109
Eumolpo, 367, 374
Euridice, 355
Europa, 325
Eurynome, 325, 343
Extasis:
apolineo, 352 y sigs.
chamanico, 50, 52, 352, 401 ¥ sigs.
dionisfaco, 463
en Israel, 436
provocado por estupefacientes,
406
Extaticos, 307 v sigs.
Extispicion:
en Babilonia, 121
Eva, 322
Ezequiel, 39, 101, 214
mision, 447 vy sigs.
nueva alianza, 449
nuevo templo, 449
regreso del destierro, 449

Faloforia:
en las fiestas dionisiacas, 457,
464
Faraon:
ascension al cielo, 134-137
su condicién divina, 124 y sigs.
dios encarnado, 124, 130-139,
132n
encarnacion de la maat, 131 y
sigs.
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entronizacién, 133

gestos divinos, 130 y sigs.

gestos simbolicos, 134

hijo de Atum-Ra, 135, 137, 139

inmortal, 124, 134

modelo ejemplar, 132, 157

y Moisés, 236

osirianizacion, 153

y Osiris, 139, 140, 141

en el Periodo Intermedio, 142

resucita como Ra, 153

viaje celeste, 135 vy sigs.
interrogatorio, 136

Faridum:

Iucha contra el Dragon Azdhak,

410y sigs.
Fecundidad:
y Afrodita, 364
culto de la, 74y sigs., 326
dios de la, 196
diosas de la, 189, 193

en la India prearia, 188
en Istael, 440
Fertilidad de la tierra:
y fecundidad femenina, 69
y Poseidon, 342
Figuras femeninas, 44 y sigs.
en Creta, 181
dzuli, 45
de Gagarino, 44
de Jericé, 74

Figurillas humanas:
Biblos, 75
Creta, 82
Siria, 75
Flecha:
simbolismo chamanico, 352
«Fosiles vivose, so
Frasa, 408
Fravashis, 425
y Ahura Mazda, 418
Fuego:
asociado a Ahura Mazda, 414
Chu-ku-tien, 24
«domesticacions, 24, 27
funcion cultual, 229
y los indoeuropeos, 418
mito de su origen, 53
representado por Agni, 274
robado por Prometeo, 332
sacrificios, 285
sagrado, 418
en el zoroastrismo, 274
Furias, 349
Furor, 258

Gathas, 389 y sigs.. 396, 397, 398,
399, 414
vy Ahura Mazda, 398
analogias con los Vedas, 391
y los Aqueménidas, 408
autenticidad, 393
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Genios tutelares:

los héroes como, 369
Geshtinanna, 100
Girschnan, 409, 593
Gigantes, 322

sublevacién contra Zeus, 323
Glaciar, época, 55
Gran Diosa:

en el hinduismo, 262,

en la India prearia, 175

en Malta, 165

tutelar de los hititas, 192, 200
Gran Mago de Trois-Freres, 41
«Gran Serpiente», 94
Grandes Dionisiacas, 458
Grecia:

antropologia, 331

y la armonia, 353

y Creta minoica, 187

y el chamanismo, 353

diluvio, 331

Dionisio o la felicidad recupera-
da, 453-477

el gozo de vivir, 339 y sigs.

hierogamias, 325

el hombre como ser limitado, 339

el hombre y el destino, 336-340

influencias egeas, 326

Misterios de Eleusis, 373-387

mito de las primeras razas, 328-

332

teogonia, 321-328
vida de ultratumba, 336
Zeus y su religion, 321-340
Grial, 19, 195
Grutas, véase Cavernas
Gudea, rey, 98
Guilgamesh:

637

en busqueda de la inmortalidad,

I14-118, 224
en Endiku, 114
Epopeya de, 97, 105, 114-118
y la Biblia, 97
difusion, 97
pesimismo, 118
poema iniciatico, 118
hijo de Ninsun, 114
y Hurvawa, 115
e Ishtar, 101, 115
y Siduri, 116
y Utnapishtim, 115 y sigs.
Guijarros azilienses, 57
Gutis, 103

Hacilar:
ceramica, 77
cultura de 76 y sigs.
diosa, 76
figurillas, 77
Hacha:
simbolismo, 166
Hades, 323

dios del mundo subterréneo, 325
y la perfeccion del cuerpo, 339 Hades, morada de los muertos, 336
pesimismo, 336, 337 Hadoxt Nask, 421, 423
y la presencia del dios, 466, 472 Haghia Triacla, sarcdfago, 162 y
sacralidad de la condicién hu- sigs. 185y sigs.

mana, 339 Hainuwele, mito de 66, 68
simbiosis religiosa, 325, 348 Hal Saflieni, 169

de Laussel, 44
de Lespugues, 44 Gea, 201, 321-328

de Mal'ta, 45 y Poseiddn, 342
de Mesina, 44 Geb, 127

de Palestina, 75 Génesis, 220
wsantuarios portéatiless, 46 y Enuma elish, 221
de Willendorf, 44 mitologia, 229

Gavrinnis, 167 olimpicos y héroes, 341-371
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Hammurabi, 103, 112
Haoma, bebida, 394, 395, 415
acerca de Ahura Mazda, 405
sacrificio, 405, 418
Haoma, dios, 414 y sigs.
culto, 414 y sigs.
sacerdote de Mitra, 417
Haoma, planta, 277, 405
y el mazdeismo, 400
sacrificio del, 400
y Yima, 415
y Zaratustra, 414
Harappa, 172, 172, 173, 174, 259
civilizacion, 172, 175, 176
y el hinduismo, 175, 176
religion, 174, 175
urnas, 175
véase Indo, civilizacién del valle
del
Hathor, 129
Hatshepsut, 148
Hatti, pais de, 193
Hattis, 191
mitos, 194n
Haurvatat, 398
Hebe, 357
Hebreos, 231, véase Istael
Hécate, 328
Hefesto, 86, 333
arrojado por Zeus del Qlimpo,
282y sigs.
y Dionisio, 344
dios partero, 344
herrero y artifice, 343, 345
mago, 344 y sigs.
modela a Pandora, 344
y Prometeo, 344
senor de las ataduras, 344 y sigs.

Heliopolis:
teologia solar, 127
Helios, 257, 373
Hematites, minas de, 32n
Hepat, 191, 192
Hera, 187, 323, 345, 356 v sigs., 464
adopta a Heracles, 371
y los aqueos, 356 y sigs.
atributos, 358
diosa de Argos, 357
diosa de la fecundidad, 357
diosa del matrimonio, 357
diosa telirica, 358
epitetos, 358,
esposa de Zeus, 357 v sigs.
hijos, 357
partenogénesis, 357
y la Tierra Madre, 358
Heracles, 187, 258, 383
adoptado por Hera, 371
y Atenea, 94
divinizado, 371
héroe perfecto, 371
libera a Prometeo, 332
Herakleopolis, 142
Hermes, 197, 335n
y la alquimia, 356
asimilado a Thot y a Mercurio,
356
atributos, 355 y sigs.
comparnero del hombre, 354 v
sigs.
comportamiento, 354 y sigs.
y Cristo, 356
dios itifélico, 354
dios psicopompo, 355
divinidad prehomérica, 354
y el Logos, 356
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y los magos, 356

Hermes Trismegisto, 356

Hermetismo, 356

Hermépolis, 127, 128

Héroes, 364-371
actividad, 365 v sigs.
asociados a los Misterios, 367
atributos contradictorios, 370
aventuras, 366
comportamiento sexual, 370
creados por Zeus, 30
edad de los, 330
en el Elisec, 330, 337
enterramiento, 368
genios tutelares, 369
inventores 366

en la isla de los Bienaventurados,

368
muerte, 368, 369

nacimiento e infancia singulares,

366
naturaleza, 365
y los olimpicos, 341-371
y los oréculos, 367
origen, 364, 361
progenitores, 366
y ritos de incubacidn, 368
y ritos de iniciacién, 367,y sigs.
sacrificios, 368
supervivencia, 368
Heroizacidn, 367
Herrero divino, 86 v sigs.
arquitecto, 86
y el chamanismo, 86
y los dioses, 86
y Hefesto, 345
Herreros:
y alquimistas, 87

y el canto y la danza, 86
y el chamanismo 86
duenos del fuego, 226
y el ocultismo, 86
Hestia, 523
Hicsos, 124, 1461, 146
dioses, 147
Hidra de Lerna, 358
Hierapolis, 127
Hieros gamos:
de Anshar y Kishar, 106
de Cielo y Tierra en Egipto, 127
en Creta, 182
de Hera, 358
de Ishtar y Tammuz, 101
en los Misterios de Eleusis, 377,
382
del rey en Babilonia, 113
en Sumer, 91, 95, 101
Hierro:
y los hititas, 84
smetal celester, 84
meteorico, 83
Hinduismo, 175 y sigs.
formacion 177
Hiperbéreos, 347
juegos de los, 357
lugar paradisiaco, 357
Hipogeo, véase, Hal Saflieni
Hiranyagarbha, 293
Historia:
como epifania de Dios, 452
intervencion de Yahvé, 441, 451y

sigs.
su valoracion por los profetas,
449 ¥ sigs.
«Historia sagrada», 228
Hititas:
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Anatolia, 191

animales sagrados, 192

Ano Nuevo, 196 v sigs.

combate entre el Dios de la tor-
menta y el Dragén 196 v sigs.

cosmogonia, 202

culto oficial, 193

divinidades, 191, 192, 193, 201 y
sigs., 348

fiestas, 193

y los hattis, 191

herencia indoeuropea, 192

influjos babiléhicos, 192

y los invasores aridfonos, 191, 193

Kumarbi y la soberania, 198 y
sigs.

magia, 193

mitos y ritos, 192, 20I ¥ sigs.

panteon, 192

plegarias, 193

religién, 191-203

rey como sacerdote, 193 y sigs.

sincretismo, 191

templos, 192

teogonia, 198 y sigs.

Hombre(s):

condenado desde el principio,
109

creacion, 198 y sigs.

y el destino, 336-340

engendrados por la Gran Diosa,
200

y el gozo de vivir, 339

su ideal, 432

imagen de Dios, 431

limitacion, 339, 431

modelado con barro por Prome-
teo, 331

nacido de Ra, 129
origen 93 y sigs., 296
y pecado original, 431
de piedra, 200y sigs.
prehistérico, dimensién mitoldgi-
ca, 62
servidores de los dioses, 93 v sigs.,
120
servidores de Yahvé, 432
Hombre-lobo, 454
Hominidos:
se hacen carnivoros, 25
sHominizacién» proceso de, 25
Horus, 86, 125, 129, 136, 138, 141,
153, 155
fiesta, 133
hijo de Osiris, 138 y sigs.
Huesos, 26
contienen el alma, 29
depdsitos, 35-39
renacimiento a partir de ellos, 29,
39
valor ritual, 29
Huevo primordial, 127
Hupashiya, 196
Hurritas, 192
mitos, 194N, 201 ¥ sigs.
Huwawa, 115
Hybris, 339 y sigs.
de los héroes, 371
Hypsistos, 201

lacchos, 458

lasion, 187

Ida, gruta del, 180

[dolo mesolitico, 57

Ignorancia en las Upanishads, 212 y
sigs.
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Iluminacién interior:
en el mazdeismo, 404, 406
[luhnka, 191
Imago mundi:
la ciudad, 120
el templo, 95, 211
la vivienda, 82
Imitatio det:
en el zoroastrismo, 398
Inanna, 92, 95
barbata (hermafrodita), 98
descenso a los infiernos, 98-102
diosa del amor y de la guerra, 98
diosa de Erek, 98
y Dumuzi, 98-102
equiparada a Astarté, 98
equiparada a Isthar , 1o
y Ereshkigal, 99
mito, 98
Incubacién:
y los héroes, 367 y sigs.
en Malta, 165
Indara, 256
India, 154n
Agni en su religién y espirituali-
dad, 275 y sigs.
el alma después de la muerte,
422
antes de Buda, 283-319
Ano Nuevo, 272
Beluchistdn, 173
clases sociales, 255 y sigs.
cosmogonias, 272, 292- 297
edificios dedicados al culto, 173
Harappa. 172 y sigs., 259
metafisica, 292-297
Mohenjo-daro, 172 y sigs.
nacimiento mistico, 290

prehistoria de su civilizacién, 172
y sigs. 177

primeras ciudades, 172 y sigs.

soberania divina, 257

vedica, 259 y sigs.

Indo, civilizacion del valle del, 172
carécter urbano, 172 y sigs.
culto a la Diosa Madre, 175, 177
culto falico, 177
decadencia y ruina, 176
dendrolatria, 177
divinidades, 175
Harappa, 172, 174, 175
y los indoarios, 176
su uniformidad, 173
Mohenjo-daro, 172, 174, 175, 176
vida religiosa, 175, 176

Indoeuropeos, 177
asimilacion, 249, 251
clases sociales, 255
cultura, 250
y la cultura de Kuro-Araxas, 250
«Diosy, 251
dioses solares, 252
economia pastoril, 251
expansion linglistica y cultural,

249
y el fuego ritual, 418
y los gathas, 392
en Grecia, 178
hierofanias celestes y atmostéri-
cas, 252 y sigs.
invasiones, 249
mitologias, 255 y sigs.
organizacion militar, 251
origen, 250 y sigs.
pantedn primitivo, 251 y sigs.
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pastores némadas y agricultores,
251
y Poseidon, 341 v sigs.
protohistoria, 250 y sigs.
recintos sagrados, 253 y sigs.
religion, 252-281, 342
sacrificios, 253
Tierra Madre, 253
vocabulario, 250, 253 y sigs.
religioso, 251 y sigs.
Indra, 256, 258, 259, 407
demiurgo, 270
y el dios Soma, 277
y la fecundidad, 273
y los Maruts, 393
en el Rigveda, 270 y sigs.
soberano de los asuras, 264
triunfo sobre los dasyns, 264
y Varuna, 264, 272
y Visnu, 280
y Vritrd, 261, 271 y sigs.
la fiesta del Ano Nuevo, 273
Infiernos, descensos a los:
de Dionisio, 457
de Inanna y Dumuzi, 98-104
de Persefone y Deméter, 373 v
sigs.
Inhumacién:
entre los indios kogis, 33 v sigs.
Iniciacién(es):
ceremonias publicas y ritos secre-
tos, 377 y sigs., 384 vy sigs.
frustrada de Guilgamesh, 118
en los Misterios, 323, 376, 375 vy
sigs.
de los muertos en Egipto, 156
ritos de, 189, 367, 466
torturas de, 343

Inmortalidad:
y Demeéter, 375
y los héroes, 368
en los Misterios de Eleusis, 375
en los Vedas, 300
Ipu-wer, 142
Irdn, religidn, 389-426
y sus adversarios, 411
Ano Nuevo, 402, 409, 410, 411,
425
y el monarca, 409 v sigs.
aportacion a la religiosidad occi-
dental, 389
Avesta, 389
COSMOgoNia, 402, 410, 424, 425
costumbres funerarias, 420 y sigs.
escatologia, 389, 424 v sigs.
gathas, 389 y sigs., 396
libertad para el bien o el mal,
402
la resurreccion de los cuerpos,
389, 424y sigs.
revelada por Ahura Mazda, 398
sincretismo, 414
suicidio, 421
viaje del alma después de la
muerte, 420 y sigs.
y Zaratustra, 389-426
véase Mazdeismo, Zaratustra
[saac, sacrificio de, 230, 233 y sigs.
Isaias, 437
y el westo de Israely, 442 y sigs.
y la situacion social y moral, 443
vision de Yahvé, 437
Isedones:
tradiciones relacionadas con
Apolo, 348
Ishtar, 193
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y Afrodita, 363
descenso a los infiernos, 100
diosa del amor y de la guerra,
193
e Inanna, 98, 100
y Tammuz, 100 y sigs.
[sis, 128, 132, 141
esposa de Osiris, 138
Misterios de, 151
Islas de los Bienaventurados, 330
333, 368
Ismenio, 346
[srael, religion, 219-247
la alianza, 243
antropologia, 223, 431
Ano Nuevo, 429
asentamiento en Canaan, 219
bajo los Jueces, 244-247
bondad de la creacién, 221y sigs.
y la caida de Jerusalén, 446 y
sigs.
cosmogonia, 220 ¥ sigs.
culto en el desierto, 243
culto externo, 441
culto a la fecundidad, 440
culto en santuarios, 245
culto del temnplo, 428, 440, 450
desacralizacion y desmitificacion,
229
destierro, 447 y sigs.
edad de los antepasados, 226
en la época de los reyes y de los
profetas, 427-452
éxodo, 236 y sigs.
extasis, 438
e historia sagrada», 230
y la idolatria, 447, 450
influjo cananeo, 245, 247

la Ley, 2191, 228, 432

liturgia, 429

el mal como problema, 432-435
la monarquia, 427 v sigs.
monoteismo, 225, 241

nueva alianza, 449

nuevo templo, 449

paraiso, 224 y sigs.

de los patriarcas, 230 vy sigs.
pecado original, 225 y sigs.
posesion divina, 412
profetismo, 246 v sigs., 435-439
prostitucién sagrada, 246
pueblo de Yahvé, 240

el wrestor de, 439

y la resurreccion, 431

el rey, ungido, 427

su cometido, 428

sacrificio de alianza, 233
sacrificio de Isaac, 233
sacrificios, 245, 246, 449
sacrificios idolatricos, 441
sincretismo, 245, 429, 441, 449
traicion a Yahvé, 440

Jacinto, 346
Jacob:
asentamiento en Egipto, 236 y
sigs.
Jainismo, 311
Jeremias, 163, 437, 449
y la promesa de Yahvé, 344 y
sigs.
Jeremias, 1., 6oo
Jerico, cultura de. 74
Craneos, 75
culto a la fecundidad, 74
enterramientos, 75
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Jerjes: de Minos, 180
prohibe el culto de los daevas, mitologia, 180
412 Lakhmu y Lakhamu, segunda pare-
Jerusalen: ja, 106
caida de, 446 v sigs. Lamentaciones, libro de las, 446
templo, 428 Lamga (dioses), 93, 109

Job, 120, 214, 432-435
Jouktas, monte., 181y sigs.
Judaismo medieval, 450
Jueces:
jefes militares, 244
la religién israelita bajo los, 244-
247
Juicio del alma, 155
Jupiter, 252, 256
Doliqueno, 191

Kanathos, tuente, 357
Karma, 301, sigs.
Karman, 310, 311, 312, 317
Keleo, 373, 374
Khali, 196
Khnm, sacerdotes, 216
Kingu, ro7 v sigs., 221
Koshar-wa-Hassis, 86, 208
Kogis, simbolismo religioso, 34 v
sigs.
Koré, véase Perséfone
Kronos, 201, 322, 323, 329
lucha con Zeus, 323
rey del Eliseo, 330, 334
Kumarbi, 198 y sigs.
Kurganes, véase Tumulos
Kuro-Araxas, cultura de, 250
Kykeon, 374, 381

Laberinto, 180 y sigs.
e iniciacion, 180

Lascaux, pinturas de, 42
Lecanomancia:
en Babilonia, 121
Leneas, fiestas dionisiacas, 458
Lenguaje:
su valoracidon magico-religiosa, 53
Ledn, animal sagrado para los
hititas, 192
Leto, 325
Letona, 345, 346
Levante espanol:
arte rupestre, 57 y sigs.
Leviatan, 271n, 434
Ley de Israel, 2191, 228, 243, 355
Leyes de Manu, 284
Libia:
y los dioses egipcios, 130
Libro de los muertos, 127, 130n, 155 ¥
sigs.
Licurgo, 354
Lila, juego divino, 318
Lipitishtar, 112
Cadigo de, 113
Literatura sapiencial:
en Egipto, 142 y sigs.
Mesopotamia, 119 y sigs.
Locmariaquer, 16on
Los Millares, 159, 160
sepulcros de corredor, 160
Lugalzaggisi,
unificacién sumerio-acadica, 102
Luna:
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y notacion del tiempo, 47
simbolismo, 47
Lupercales, 257
Luz interior, 316
Lys. D.. 599

Maat (orden), 131, 146, 150, ISS,
4310
Madre Universal, 34
Maga, condicién de, 404
Magdaleniense, 43
Magia:
cinegeética, 48n
entre los hititas, 193
Magos:
bajo los Aqueménidas, 412
vy Hermes, 356
y el zoroastrismo, 412 y sigs.
Mahdabhérata, 261, 268, 297
Mal'ta, 45, 46
Malta, 165, 167, 168
adivinacion, 165
arquitectura ciclopea, 167
culto a los muertos, 165
incubacién, 165
ofrendas, 165
sacrificios, 165
sepulturas, 169
templos, 165 y sigs.
Mallia, 178
Manantiales sagrados, 189
Mania, 464, 465, 471
Mantica:
en Babilonia, 121
en Grecia, 327
Mantras, 54
Mara, dios budico de la muerte,
215N

Marconi, 579
Marduk, 104, 105, 106, 107, 108,
110, 111, 112, 120, 202, 221
cautiverio, 112, 212
lucha con Tiamat, 271
Marte, 256
Mar.tu, 203, véase Amorreos
Maruts, 393
Mas d’Azil, caverna, 58
Massebah, 233, 246
Maya, 265y sigs., 318
ilusién césmica, 267
Mazdeismo, 390, 395
altar del tuego, 404
Ano Nuevo, 402, 409 v sigs., 419
aspectos nuevos, 413 y sigs.
Buena Religion, 408, 417, 420
cardcter escatologico, 404, 406
cosmogonia, 402
culto espiritual, 404 y sigs.
y el culto de Mitra, 400, 416, 417
dualismo, 403
esoterismo, 404
y el éxtasis chamanico, 387
y los fuegos sagrados, 418 y sigs.
gnosis escatoldgica, 406
iluminacién interior, 403, 406
lucha contra el mal, 402, 417
mutaciones bajo los Aqueméni-
das, 412
nueva creacion, 420
resacralizacion del cosmos, 413
respeto al toro, 399
y la resurreccién, 470
y el ritual del Acoma, 400, 414y
sigs., 418
sabiduria, 403, 406
y los sacrificios cruentos, 415
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sincretismo posterior, 412

transfiguracion del mundo, 401,

407, 419, 420
triunfo de los justos, 401
y Yima, 415
Meandros, grabados de, 48
simbolismo, 48
Meconé:

separacion de dioses y hombres,

331, 332, 334, 336
véase Sacrificio primordial
Medusa, 342
Megalitos, 159-172

centros culturales, 164 y sigs.,

169, 170, 174
culto, 160 v sigs., 164 Y sigs., 170
culturas, 166, 169, 170 y sigs., 174
difusién, 170
y la Diosa Madre, 168
enigma de los, 166 y sigs., 171
europeos, 169
religion, 167 v sigs., 172
sedes de las almas, 162 (n.6), 170
sepulturas, 160, 162, 166 ¥ sigs.,
167, 175
simbolos, 163 y sigs., 166, 169
sociedades megaliticas vivas, 170
templos, 165 y sigs.
y vida de ultratumba, 170, 172
vinculo de union de los antepa-
sados, 170 y sigs.
Meguido:
batalla, 132, 148
Melqgart, 436
Mellaart, 76, 77, 489
Meénades, 461
Menelao, 337
Menes, unificador de Egipto, 124, 133

Mentis, 124
teologia, 128, 157
Menhir, 159 y sigs.
decorados, 162
deposito de vitalidad, 164
sede de las almas, 162n
significado sexual, 163
simbolo félico, 163 y sigs.
Mercer, 506
Mercurio:
y Hermes, 356
Meri-ka-1é, 144
Mesa, rey de Moab, 235
Mesias:
el rey ideal, 428
Mesolitico, s5. 59, 60
descubrimiento de la agricultura,
61
en Cercano Oriente, 59
otros inventos, 61
practicas religiosas, 55-62
Mesopotamia:
homologia macrocosmos-micro-
COSMOs, 121
influencia en Egipto, 123
irradiacion cultural, 122
literatura sapiencial, 118 y sigs.
religiones, 89-122
vanidad de la vida, 119
Metalisica vedica, 292-2¢97
Metales:
su fuerza sagrada, 84
origen celeste, 83 y sigs.
Metalurgia:
cobre y bronce, 84, 178
contexto religioso, 83-87
en Creta, 178
difusion, 78, 82, 84
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fundicién, 84
hierro, 83y sigs.
mineria, 84
religiosidad, 84
mitos, 84
y vida religiosa, 84
Metalurgicos:
dactilos, 180
tduenios del fuegon, 85y sigs.
y Hefesto, 345
Metaneira, 373, 374. 375
Metis, 325
Metis, 362y sigs.
Miasma, 349
Micenas, 179
y Creta, 179
tablillas, 179
Micénica, civilizacién, 168
Min:
y el culto real, 133 y sigs.
fiesta de, 133
fiesta de la siega, 133
Minerales:
machos y hembras, 8sn
mitos, 84 y sigs.
sacralidad, 85
Minoica, cultura, 178 y sigs., véase
Creta
Minoica, religion, véase Creta
caracteristicas, 182-186
y ciclos agrarios, 183
continuidad, 187
culto a la columna, 189
culto a los muertos, 185y sigs.
y culto al toro, 184 y sigs.
divinidades, 182 v sigs., 187
iconografia, 183
manantiales sagrados, 189

y religion griega, 187 v sigs.
y religiones mistéricas, 186
ritos, 183

vida, muerte y renacer, 183

Minos, 178, 187
Minotauro, 180
Misterios:

caracter secreto, 378, 380-387

de Attis, 383

de Dionisio, 463, 466, 469, 470,
472

griegos, 367
de Eleusis, 373-387

iniciacién, 326

de Isis, 151

de Osiris, 151

Misterios de Eleusis, 373-387

caracter soteriologico, 384

centro de la vida religiosa, 378

ceremonias, 375, 378 y sigs., 381

y Cristo, 382

y cultos de la vegetacién, 382, 385

duracién, 378

fundacién, 375

los iniciados, 384

y la inmortalidad, 375

mito de Perséfone, 377 y sigs.

relacion con la simbologia se-
xual, 381

ritos de iniciacién, 373, 375, 378

secretos, 379, 380-387

simbolos, 382, sigs.

testimonios, 378, 380y sigs., 382y
sigs.

Triptolemo, primer iniciado, 376

Mitos:

de ascension, 52 v sigs.
cananeos, 86
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de las cinco edades, 328 y sigs.
combates, 73

cosmogonicos, 52, 75, 10§-110,

126, 131 y Sigs.
de la «cuerda de oros, 327
escandinavos, 256, 258

fenicios de la soberania divina,

202
del fuego, 275
hurrito-hitita, 201 y sigs.
indoeuropeos, 255
metalurgicos, 85y sigs.
de origen, 52, 53, 59
de la agricultura, 64-68
de la caza, 67
en Egipto, 126, 127, 128, 129,
135, 137-141
hititas, 192, 196 y sigs.
de las primeras razas, 328-332
de Prometeo, 331 v sigs.
de separacion del cielo y la tierra
Mitra, 256
Ahura, 415
y los Amesha Spenta, 416
y Aryaman y Bhaga, 270
atributos, 416
creado por Ahura Mazda, 415 y
sigs.
dios soberano, 256, 416
y los escitas, 412
exaltacion, 415-417
extermina a los daévas, 416
y Haoma, 417
y el juicio de las almas, 423
junto a Ahura Mazda y Anahita,
412
y el mazdeismo, 400, 415
y el Mihr Yast, 415 y sigs.

nacido de una roca, 201n

y el sacrificio de soma, 277n

Varuna, 256, 269
Mrnemosyne, 322, 325

Mohenjo-daro, 172, 174, 175, véase

Indo, civilizacion del valle del

Moira, 337, 339
Moisés, 229, 230, 436

y Akhenatén, 238

la Alianza, 243 y sigs.

y el Decélogo, 241, 243

figura carismatica, 238, 244

los Jueces, 244, 247

muerte, 243

revelacion de la Ley, 228, 243

y la salida de Egipto, 236 y sigs.

y la zarza, 239 y sigs.
Moksa, 312, 313, 318
Monoteismo:

de Atén 238 y sigs.

israelita, 225
Montana césmica, 127
Monte Circeo, gruta del, 30
Montespan, caverna de:

danza circular, 51

ritos de iniciacion, so
Mét, 206, 207

v Anat, 213

lucha con Baal, 211 y sigs.

rasgos funerarios, 213 y sigs., 215
Muerte:

abolicién de la, 102

diosa de la, 189

en Egipto, 134, 140 v sigs.

en Grecia, 336 v sigs.

en Irdn, 420y sigs.

en Istael, 431

nuevo nacimiento, 134 y sigs.
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Muertos:

en Creta, 185

culto megalitico, 160, 164, 170,
174

metamorfosis en pajaros, 162n

y Osiris, 134, 137, 152 Y sigs.

pais de los, 138

pesaje del corazén, 155

rito inicidtico en Egipto, 156

en Creta, 184

su resurreccion en Irén, 24

Mujer:

y agricultura, 66, 69
y division del trabajo, 25
matrilocacién, 69
en el mito de Pandora, 332
posicién social, 69
preeminencia religiosa, 181
y los ritmos lunares, 69
sacralidad, 68. 69
y vegetacion, 68, 74
Mundo:
centro del, 71-72
como utero, 34
creacion, 105-110, 398
origenes, 105
renovacién periddica, 70y sigs.
en el Proximo Oriente, 72
y el soberano iranio, 411
su transfiguracién en el mazdeis-
MO, 40I-407, 411, 419, 420
Muni, 307
Musas, 325
y la inspiracién poética, 350
Musteriense, 30
Mystes. 380, 381, 382, 384

Nabucodonosor, 330

Nacimiento, muerte y resurreccion:
misterio del, 70 y sigs.
Nam-tar, 94
Nammu, 91, 93
Nanna-Suen (la [una), 98. 99
Nags-i-Rustam, inscripcion de, 408
Nasatyas, 256, 279
Natufiense:
arte naturalista, 60
cultura, 60
depésitos de craneos, 61
descubrimientos de los cereales,
60
santuario, 74n
sepulturas, 6oy sigs.
Nawrdz, 409, 425
Nébiim, 246, 436, 442, véase Profe-
tas; Profetismo
Neftis, 128, 140n
Neolitico:
aldeas del Cercano Oriente, 72
en Creta, 178 y sigs.
cultura de Yang-chao, 72
descubrimientos, 62
documentos religiosos, 81y sigs.
espiritualidad, 82
lugares sagrados, 82
religiones del Cercano Oriente,
74. 78
Nereidas, 199, 343
Nergal, 103
Nidabor, 95
Ninfas, 322
Ningursag, 92
Ninshubur, 100
Ninsun, 114
Niobe, 346
Noé, 227 v sigs.
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y el reinado de Yima, 423
Parafso original, 224 y sigs.
Pasagarda, 410

Nombre, valor simbdlico: en Egipto, 125
en Egipto, 155 Orden social:
Nubia: y orden cosmico, 130

juez de los muertos, 154 y sigs.
misterios de, 151, 47010
padre de Horus, 138 y sigs.

y los dioses egipcios, 130 Orteo, 348

Nun, océano primordial, 130n
Nut, 127, 140n
Nyx, 327

Obeid:
agricultura y comercio, 78
cultura, 77
figuras, 78
influjo, 78
templos, 78
Océano, 322, 328
Ocre rojo:
en cadaveres, 31. 32
sustitutivo de la sangre, 31
Ofrendas, 56, 57
alimento para la muerte, 35
de craneos y huesos, 29, 36
a los dituntos, 32, 35, 162
sentido sexual, 35y sigs.
Ogdoada egipcia, 128
Ohrmazd:
y la creacion del hombre, 325
y el sacrificio escatolégico, 420
Olimpia, 187
Olimpicos, 325, 327, 334, 361
Olimpo, 325, 361, 373
Omofagia, 463, 464
Omphalos de Delfos, 350
Oréculos:
de Delfos, 344 y sigs.
y los héroes, 367
Ordalia escatolégica, 402
Orden césmico:
decretos que lo aseguran, 84

hazanas chamanicas, 352
«profetar de Apolo, 362
reformador de los Misterios de
Dioniso, 470
y Tracia, 348
Orfismo, 335, 470
y el mito de los Titanes, 470
Orgia dionisiaca, 461-466
Orientatio, 23
Orién, 342
Osamentas, depdsitos de:
en Drachenhoetl, 35, 37
expresion magico-religiosa, 38
en Hal Saflieni, 165
ofrendas, 36, 37
opacidad, 37
de oso, 35-39
en Petershohle, 36, 37
en Salzofenhohle, 36
Oseas, 438, 442 y sigs.
simbolismo conyugal, 441
Osirianizacién, 139
del faraén, 153
Osiris, 125, 128, 132, 147
apoteosis, 141
complejo mitico-ritual, 135, 137,
140
democratizacion de, 141
dios asesinado, 135, 137-148, 157,
4700
dios de los muertos, 134, 137
esposo de Isis, 138
y el faraon, 137
hermano de Seth, 138

en el pesaje del corazdn, 154, 155 Pascua:

v Ra, 139 y sigs., 152-156
resurreccion, 139, 141
simbolo de la fecundidad y del
crecimiento, 139
tension con Ra, 141
viaje por el Nilo, 138
Oso:
depdsito de osamentas, 35-39
fiestas del, 29, 38

Palacio:
como centro cultural, 183
Paleantrépidos:
su comportamiento magico-reli-
gi0s0, 23-54

tdocumentos-testigos», 26

religiosidad, 26
Paleolitico, arte, 39-44., 55

funcién ritual, 48

y précticas magico-religiosas, 49

simbolismo, 48 y sigs.

y los héroes, 341-371

y Poseidén, 342

sacrificios, 368 y sigs.
Paleolitico superior:

notacion del tiempo, 47
Paleontologia, 47
Palestina:

y los dioses egipcios, 130

religion neolitica, 75
Dandora, 332

y Epimeteo, 332n

Paraiso iranio (Casa del Canto),

401, 421

su celebracion, 239
y la salida de Egipto, 239

Patriarcas de Israel:

arboles sagrados, 233n
costumbres, 231

y el dios El, 232

el «dios del padre», 231y sigs.
piedras sagradas, 232 y sigs.
practicas religiosas, 232
religién 239 y sigs.
sacrificios, 232

Pecado, 94

causa del diluvio, 97
expiacion, 94
original, 235 y sigs. 431
consecuencias, 225
Peloponeso, 179
Pentateuco, 220
fuentes, 219n
Penteo:
y las ménades, 461
Pepi 11, 131, 132, 141
Perséfone, 325, 355
y Artemis, 359
diosa de la vegetacion, 376
epifania, 384
en los infiernos, 373-377
mediadora de dos mundos, 371
y los Misterios de Eleusis, 373 y
sigs.
Perseo, 455
Persépolis, 409
y la celebracion del ano Nuevo,
469 y sigs.
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su condicién esotérica, 41on
Pesca, 27, 28
y civilizaciones arcaicas, 49
en las sociedades mesoliticas, 79
Petershole, 36, 37
Petra genitrix, 201
Petsofa, 181
Piedras:
fecundadas por un ser sobrehu-
mano, 200
fertilizantes, 163
en la religion de los patriarcas,
232
sacralidad, 171
transtormacion para el uso, 27
Pinturas rupestres, 26, 39-44
cronologia, 40, 43
en el Levante Espanol, 57, 58
wreligion de las cavernas», 40
en Sierra Morena, 57
Pitagorismo, 335
Pitia de Delfos, 349 y sigs.
y los oréaculos, 350
Pitén, dragén de Delfos, 345, 349
castigado por Apolo, 340, 353
Planetas:
influjo, 121
Plantas alimenticias, véase Agricul-
tura:
caracter sagrado, 67
mitos de origen, 66 y sigs.
Plutén, dios de los infiernos, 373,
374
Polaridad masculino-femenino, 45
Polifemo, 342
Ponto, 328
Poseidén, 187, 327
antiguo dios supremo, 341

y Deméter, 342
dios de los caballos, 342
dios del océano, 325, 342
dueno de la tierra, 342
espiritu masculino de la fertili-
dad, 342
y los indoeuropeos, 342
y Medusa, 342
superior a Zeus, 341In
y Zeus, 341, 342
Posesién divina:
en el culto dionisiaco, 463 y sigs.
Potnia thérén:
Artemis como, 358
Potter, K. H., 558
Practicas funerarias de los paleoliti-
COS, 31 Y sigs.
Prajapati, 280, 287, 291, 299
Brahaman, 301
y los dioses védicos, 310
identificacion por el sacrificio,
300-303
Prakriti, 317
Profetas:
y el anuncio del juicio de Dios,
439
ataque al sincretismo, 449, 451
de Baal, 436
y la conversién, 451
critica del culto, 449
cultuales, 436
y la desacralizacion de la natura-
leza, 451
escritores, 437
en el exilio, 449
falsos, 437
gestos simbdlicos, 438
mensajeros de Yahveé, 437
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y la palabra de Yahvé, 437, 438
poderes maravillosos, 438
profesionales, 437, 442
y la religiosidad cosmica, 450 y
sigs.
y la transformacion de los hom-
bres, 450
valoracion de la historia, 449 y
sigs.
vocacion, 457
Profetismo:
clasico, 436
en Israel, 246 y sigs., 435-439
Prometeo, 331
castigo, 332
creador del hombre, 331
fiesta de, 333
héroe civilizador, 333, 335
liberado por Heracles, 332
y la aparicién del mal, 332
robo del fuego, 332, 333
sacrificio primordial, 331, 332, 336
y Zeus, 331 y sigs. 333
Prostitucion sagrada, 216
en Israel, 246
véase fiero gamos
Protoindoeuropeos:
y la cultura de los tumulos, 250
Préximo Oriente, 59
Ptah, 86, 127, 128, 155, 156
Puranas, 261, 293
Markandeya, 271
Purificacién:
ritos de, 196

Purulli, fiesta hitita del Ano Nuevo,

193, 196
Purusa:
en las Upanishads, 288, 293, 295

Purusasustka, 288, 294, 296
Purusamedha, 288 y sigs.
Purusa-Prajapati, 288, 294, 295

gigante primordial, 293
Pusan, 279

Pylos, 187
tablillas, 187

Quirino, 256
Quiromancia, 3son

Ra, 125, 127, 129, 131, 133, 136, 139,
146, 152, 156
dios manifiesto, 127, 131
dios solar, 153
y Osiris, 139 y sigs., 152-157
su viaje por el mundo de ultra-
tumba, 153
Ra-Atum, Khepri, 127
Radamanto, 187
Rahab, 221n, 430
Rajasuya, 286, 291
Rama, 353
Ramayana, 261
Ramsés 11, 132
Ramsés 111, 132
Ras Shamra, 204, véase Ugarit
Ratri, 262
Razas, primeras:
ritos, 328, 332
Realeza:
desarrollo, 82
origen celeste, 96
Recoleccién, 49, 59
Rekhmiire, 131
Religion(es):
de los Aqueménidas, 407-409,
véase Aqueménidas, Iran
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de Israel, 219-247, 427-452, véase

Israel
egipcia, 123-156, véase Egipto
griega, 321-340, 341-371, 373-387
véase Grecia, Dionisio, Misterios
de Eleusis
hitita, 191-203, véase Hititas
irania, 389-426, véase Irdn, maz-
deismo, Zaratustra
minoica, 182-186, véase, Creta
védica, véase India védica

mesopotamicas, 89-122, wéase
Mesopotamia
neoliticas del Cercano Oriente,
74-78
Religiosidad:

cosmica, 450
del hombre prehistorico, 26
paralelos etnograficos, 49
Renovacion periodica del mundo,
70y sigs.
Resto de Israeb, 438, 442 y sigs.
Resurreccion de los muertos:
en Irdn, 424
en Israel, 431
Resurrecion del cuerpo:
en [ran, 389, 420, 423 ¥ sigs.
Yy juicio universal, 424
y Ohrmazd, 425
Revelacion:
de Ahura Mazda, 398-401, 401, 417
concentrada en el Decalogo, 241
y sigs.
Rey:
como sacerdote, 194
divinizacion, 194
ritos de consagracién y corona-
cion, 289-292

Rheia, 322, 323

Rigveda, 260, 261, 265, 266, 271,

293, 295, 307, 314, 315
Agnienel, 274
Indra en el, 270 y sigs.
maya, 265
y el sacrificio del soma, 276 y
sigs., 283
y el Uno, 295
Rishis, 360 vy sigs., 404
Rita, 265y sigs.
Ritos agricolas:
continuidad, 82
Ritos de iniciacion, so, 188, 284,
367
chaménicos, 470
Ritos de purificacién, 196
en el templo de Jerusalén, 429
Ritos dionisiacos, 457-466
caracter iniciatico, 466, 470
carécter orfico, 470 y sigs.
y religiones mistéricas, 466
Ko>eh, 246
Roma, 256 y sigs.
pensamiento histérico, 257
soberania divina, 257
Ruah, 431, 437
Rudra, 289, 307
Rudra-Siva, 280, 318

Sabazio, 466
identificado con Dionisio, 467
Misterios de 469
Sacerdocio organizado, 82
en Canaén, 216
en Malta, 165
Sacralidad césmica:
y vida vegetal, 70
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Sacralidad de la condicion huma-
na, 339
Sacrificio(s):
de Ahura Mazda, 417 y sigs.
de alianza, 233
de animales, 165
y ascesis, 304 y sigs.
atacados por Zaratustra, 393, 399
y sigs. .
en los Brahamanas, 297 ¥ Sigs.
405
COSMOgONIcos, 419
cruentos, 63, 66, 185, 232, 415
en el culto patriarcal, 232
escatologico en el mazdeismo,
404, 411, 417-420
escitas, 412
funerarios, 162
del Aaoma, 400, 405
a los héroes, 369
humanos, 61, 67, 288 v sigs., 413
e identificacion con Prajapati,
300-303
por inmersién, 56
a los Olimpicos, 369
de primogénitos, 234
primordial de Prometeo, 331, 333
336
en el sarcofago de Haghia Tria-
da, 185 y sigs.
védicos, 283 y sigs.
Sagrado:
entre los indoeuropeos, 253
Sahure, templo, 132
Salmos:
de entronizacion, 429
babilénicos de penitencia, 104
Salomoén:

construccion del templo de Jeru-
salén, 428 y sigs.
Salzofenhole, 36
Sambhita, 303
Samkhya, 317
Samsara, 311, 312, 313
Samskara, 284
Samuel, 427
Sanchoniaton, 201n
Sangre, 29
esencia de la vida, 68, 2091
Sankhayana, 288
Saoshyant, 411, 424, 426
Sargdn, 89
unificacién sumero-acéadica, 102
Sarpedén, 338
Sasanidas:
enfrentamientos ideologicos, 411
y los sacrificios, 419
Satanas, 433. 435
Saul, 244, 427
Saurva, 407
Secretos:
y Misterios, 384 y sigs.
de oficio, 51
Sed, fiesta de, 133
Sekhmet, 129
Semele, 325, 453
etimologia, 453
madre de Dionisio, 453, 461
y los Olimpicos, 454
su tumba en Tebas, 461n
«Senor de los animales», 52, 56, 59,
67
en la caverna de Trois-Fréres, 42
Senora de las fieras,(potnia theron):
en Creta, 181
Separacion de los sexos, 45, 50, 73
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Septentrion, 348
Sepulturas:
como casa, 34
colectivas, 65
de «corredon, 160
creencia en otra vida, 31, 32 y
sigs.
Chapelle-aux-Saints, 32
Ferrassie, 32
de Hal Saflieni, 165, 169
Mas-d'Azil, 32
megaliticas, 162 y sigs., 166 y sigs.
monte Carmelo, 32
natufienses, 60 y sigs.
con ofrendas, 32
orientacion, 23, 34
en el Paleolitico Superior, 32
significacién religiosa, 27, 32
significaciones simbdlicas, 30-35
Teshik Tash, 32
como utero, 34
Ser Supremo, 36, 38
Serpiente(s):
combates de dioses con, 271
dioses asimilados a las, 132, 269
imagen de Atum, 127
y pecado original, 224
simbolo de la vida, 166
Seth, 86, 128, 147, 153
condena, 138 y sigs.
hermano de Osiris, 138
Sexualidad:
y Afrodita, 364
carécter sagrado, 69
y vegetacion, 69
Shabaka, faracn, 128
Shamash, 104
Shanshka, 193

Shapash, 214
Sheol, 431
Shu, 127, 128, 130n
Siduri, 116
Silé, santuario, 445
Simbolismo:
falico, 57
sexual, 48n
Sin (la luna), 104, 112
Sinai:
alianza, 243
teofania del, 236, 243
Sincretismo religioso en Israel, 429
Y sigs., 441
Sintesis helénica, 178
Sién, monte:
«centro del mundos, 428
montana santa, 443
Siria, religion neolitica, 75
Sisifo, 337
Siva, 196, 280 v sigs.
epitetos, 281
prototipo, 175, 176
Rudra, 229 y sigs.
Skambha, 302
Skoteino, gruta, 188
Soberano:
hieros gamos, 110, 111, 112
en Iran, 409 y sigs.
tundador del fuego, 419
responsable de la conservacion y
regeneracion del mundo, 411
en Israel, 427 y sigs.
personificacion de Asur, 111
representa al dios, 113, véase Fa-
raén
su sacralidad en Mesopotamia,
I10-114
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tSociedades de varoness, 50
Sol, dios, 127, 136
asociado a Ahura Mazda, 413
creador, 129, 148 ¥ sigs.
hitita, 187
Solarizacién, 139, 145 ¥ sigs.
de Amodn, 148
de Arinna, 192
Soma, bebida, 270, 296
himnos, 276
de la inmortalidad, 278, 316
sacrificio del, 277, 281, 305
Soma, dios, 269, 276 ¥ sigs.
Soma, planta 263, 276, 277
crece en las montanas, 276
mitos, 276
Speleers, 506
Spenta Mainyu (espiritu bienhe-
chor), 398
identificado con el Espiritu San-
to, 413
Srauta, 289, 291
Stellmoor, lago, 56
Stonehege, 159 v sigs., 164, 168
Sudras, 62
Suefos:
interpretacion, 121, 412
Suicidio:
en Iran, 44
Sumer, 89
Ano Nuevo, 94
bienaventuranza de los «comien-
Zosy, 91
ciudades-templos, 102
civilizacion, 102
culto al toro, 90
idioma, 103
influencia en Egipto, 123

mito de la creacion, g1, 222
mito del diluvio, 96
orden césmico, 94
origen del hombre, 93 y sigs.
pecado concepto, 94
religidn, 90 y sigs.
seres divinos, 9o
tema del paraiso, 92 y sigs.
termnplos, 95
teogonia, 92
unificacion con Acad, 102 y sigs.
Sumerios, 89
Supervivencia:
en Creta, 188
en la cultura megalitica, 170-171
en la India prearia, 188
entre los paleoliticos, 30 y sigs.,
162
Surya, 252
Susa, 410
Synthema, 380, 381

Tammuz, 101, 102
culto de, 101 y sigs.
e Isthar, 101
en Jerusalén, 101
muerte y resurreccion, 1o2, véase
Dumuzi
Tantalo, 337
Tantrismo, 309
Iapas, 295, 296, 298, 308
scalon, 303
y sacrificio, 305 y sigs.
técnica y dialéctica de la peniten-
cia, 303-307
Tartaro, 324
Tarxien, 169
Teatro, 472
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Tebas, 142, 147, 149, 151 ¥ sigs.
la ciudad de Amén, 149

Tefnut, 127

Iehom, 221

Tekeioi, columna, 189

Telepinu, 193

dios que desaparece, 194 y sigs.

leleta, 378, 379, 380, 381
Tell Arpachiyah, 184
Tell-el-Amarna, véase Amarna
Tell Halaf:
complejo religioso, 77
culto al toro, 77
enterramientos, 77
figurillas, 77
hacha doble, 77
ofrendas a los muertos, 77
Templo(s):
en la época de Obeid, 78
Imago mundi, 95
en Malta, 165
palacio del dios, 95
preexistencia, 96
Templo de Jerusalén,
asociado a la monarquia, 428
construido por Salomén, 428
y el culto, 429
santuario nacional, 429
Templo futuro en Ez., 449
Teofania,

y Apolo, 353
del Sinai, 236, 243
Teogonia:

egipcia, 126-130
fenicia, 210 y sigs.
griega, 321-328
sumeria, 91 y sigs.
Teologia menfita, 128

lerafim, 246
Teseo, 186, 369
saga de, 367
Teshik Tash, 32
Teshub, 147, 192, 193, 199, 200, 202
combate con el Dragén, 196 y
sigs.
dios de la tormenta, 191, 192
dios tutelar de los hititas, 192
Tetis, 343
Iextos de las Piramides, 126n, 135,
137, 140, 142, I53n
ITextos de los Sarcdfagos 126n, 141,
154
Thermis, 322, 325, 333
Thot, 136, 140n
y Hermes, 356
Thraetona, 258, 271
combate con el dragén Azi Da-
haka, 410 vy sigs.
Thureau-Dangin, 496
Tiamat, 105, 107, 108, 111, 221
y Apsu, primera pareja, 105, 106
el mar, 105
Tiasas dionisiacas, 465, 466
caracter inicidtico, 466
Ticias, 346
Tideo:
y Atenea, 360
Tiempo:
y agricultura, 65y sigs.
circular, 71
cosmico, 71
dominio del, 122
medida, 47 y sigs., 65y sigs.
Tienda de la reunion, 243
Tierra Madre, 253
en Delfos, 350
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y Hera, 358
Tierra:
asentada sobre el océano, 91
Tierra de los Muertos, 99
Tifon, combate con Zeus, 198, 324
Iime, 338
Tistrya, 417
y Ahura Mazda, 417
y el demonio Apaosa, 417
Titanes, 322, 328
devoran a Dionisio, 457, 468,
469, 470
liberados por Zeus, 334
[ucha con Zeus, 324, 333
Tor, 39
Torah, véase Ley de Israel
Toro, culto al:
en Chatal Huyuk, 76
celeste, 115
corridas sagradas en Creta, 184
y los hititas, 192
en el mazdeismo, 399
en Sumer, 90
en Tell Halaf, 77
Trabajo:
significaciones, 62 y sigs.
Transmigracion de las almas:
en la india posvédica, 311, 315
Triada capitolina, 256
Triptélemo, 374
enseno la agricultura, 376

primer iniciado en Eleusis, 376,

383
Tritén, 342
Trois-Freres, caverna, 40
Tubérculos:
cultivo, 65, 64, véase Agricultura
Tumbas, véase Sepulturas

Tumulos, cultura de los, 250
y los protoindoeuropeos, 250
Tutankhamon, 131
restaurador, 131, 151
Tutmosis I1I, 132, 147
Tvastri, 86, 271

Ugarit, 111, 203-207
El, 205, y sigs.
fiteratura, 202, 204
mitologia, 204 v sigs., 210
religion 204
Ullikummi, 199, 200, 201
Canto de, 199
Union de contrarios, 223n
en la religiosidad india, 268
Universo:
como un organismo, 70
Upanayama, 284y sigs.
ritos de iniciacidn, 284
Upanishads, 280, 281, 295, 302, 310,
313, 374, 403
el conocimiento en las, 306
crisis espiritual, 310
metatisica, 306
y los rishis, 310 y slys.
y el sacrificio, 310
Upelluri, 199 y sigs.
Ur:
reyes de la III dinnstin, 103
Urano, 261, 262, 322, 124, 375, 14K
castracion, 202, 2, {21y s
Deus otiosus, 322n
Urshanabi, 116
Uruk, 113 v sigs.
Usas, 262, 279
Utensilios para hacer ntenealic

y sigs.
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Utero:

sepultura como, 34
Utnapishtim, 96, 116
Utu (el sol), 98, 100

Vaepya, 393
Vaitana, 288

Vajapeya, 286
Valle del Nilo, 123, 148
Vara, morada escatoldgica, 424
Varuna, 256, 268
y Ahura Mazda, 407
divinidad primordial, 263 y sigs.
en la época védica, 265
Mitra, 256, 269 vy sigs.
rey universal y mago, 265-268
rita y maya, 265 y sigs., 272
sefor del mar, 268
soberano terrible, 267
Vayu. 253, 279, 407
Védicos:
ascesis, 296, 297
concepto de «personar (atman),
300 Y sigs.
consagracion y coronacion del
rey, 289-292
cosmogonia y metafisica, 292-
297
culto, 283
oficiantes, 283
sin santuarios, 283
himnos, 261
inmortalidad, 300
muerte ritual, 289
pantedn, 262 y sigs., 279 y sigs.
rito de Ano Nuevo, 287
ritos cosmicos, 285, 287, 291, 292
ritos inicidticos, 284 y sigs.

ritos de renovacion, 294
rituales, 283-286
«sacramentoss, 284
sacrificios, 285, 294, 300-303
los Brahmanas, 297 vy sigs.

de caballos, 286 y sigs.

esenciales, 285

al fuego, 285

humanos, 286, 289

del soma, 283, 309

supremos, 286 vy sigs.

Vegetacion, véase Agricultura

creencias y ritos, 81-83
cultos cretenses, 183
divinidades, 189, 456
drama vegetal, 102
y existencia humana, 70
smisterior, 69, 183

muerte y resurreccion, 7o, 71,

183, 214
y la mujer, 68-74
y ritos cosmicos, 70, 215
simbolismo, 69
«Venus» prehistoricas, 44
Vida:
reside en la esperma, 68
en los huesos, 29
en la sangre, 68
Videntes, 246
Viraj, 294
Visnu., 280
e Indra, 280
e Prajapati, 280
Vishtaspa, 392, 396, 411
como modelo de iniciado, 393
extasis, 396, 397
Visvakarman, 293
Vivahvanta, 400
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y el haoma, 415
Vivienda:
divisién de sexos, 73
espacio sagrado, 72
Imago mundi, 73, 82
Vohu Manah, 398, 414
y las almas de los difuntos, 423
Vratya, 281, 308
Vritra, 86, 269
e Indra, 261, 271 y sigs.
en la fiesta de Aho Nuevo, 273
y Varuna, 267 y sigs.
Vuelo maégico, 52

Wadi en Natuf, 6on, véase Natufien-

se
Wejopatis, 253
Wessex, cultura de, 168

Wildenmannlisloch, caverna de, 35

Wurusema, 192

Xshathra, 398
Xvarenah, 395, 405, 424

propio de Ahura Mazda y del

hombre, 405

Yahveé:
y Abraham, 230 y sigs.
la alianza, 243 y sigs.
amor de, 440
antropomorfismo, 227, 242
atributos, 432
y Baal, 216, 436, 441
caracter aniconico, 241
confianza en, 432
creador, 221V sigs., 430, 432
y la criatura, 430y sigs.
Dios de los ejércitos, 440
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Dios guerrero, 241

Dios de Israel, 240

Dios unico, 242

distinto de la creacion, 242

vy El, 240

su intervencién en la historia,
443y sigs., 451y sigs.

y los Jueces, 244 y sigs.

juicio de, 439, 442

y Moisés, 236

monoteismo, 241

y el monstruo, primordial, 430

y la moral, 242

y su palabra, 438

presencia terrorifica, 438

y la pureza moral, 228

representado por un becerro de
oro, 430

y el rey, 427

rey de Israel, 427, 430

santidad, 428

senor del mundo, 430

teofania del Sinai, 236

visidn de [safas, 437

«yo soy el que soy», 239

Yam, el Dragon, 86, 207, 209

y Baal, 207 v sigs., 271
Yama, 423
Yasht, 394, 414, 418
Mihr, 415
Yasna, 392, 393, 394, 398-401, 404
de los siete capitulos, 413
Yazaya, 413
Yima, 400, 415
y el fin del mundo, 424
y el paraiso, 423
el soberano perfecto, 423
Yo (atman), 301y sigs.
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Yo soy el que soy», 239
Yoga. 335

v Agni, 276

y éxtasis, 306

Yoguis, 308

Yugas, 330

Zagreo-Dioniso, 457, 467
caracter salvaje y orgiastico, 468

Zalmoxis:

y Dionisio, 466

Zaratustra, 386-426

y los antiguos griegos, 403n
asesinado por Bratvarxsh, 406

biografias legendarias, 394 v sigs.
combate contra los demonios,

396, 420
concepto de inmortalidad, 426

y las creencias tradicionales, 400,

417

culto espiritual, 404

y el culto del Aaoma, 414

y los daevas, 399 y sigs.

datos autobiograficos, 390 v sigs.
doctrina, 396 y sigs.

éxtasis chaménico, 396 y sigs.

y los gathas, 389 y sigs., 402

v la Imitatio dei, 398

iniciacion, 397n

y la lucha contra el mal, 402,

417, 420
mago, 406, 412
y el mazdeismo, 389-426
mitificacion, 406
ordalia escatoldgica, 402
personaje histérico, 390
y el Puente Chinvat, 423
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revelacion de Ahura Mazda, 398,
401

sacerdote (zaotar), 392

y los sacrificios, 393, 394. 400,
418

salvador (saosyant), 401, 419

y las técnicas chamanicas, 396 y
sigs.

su teologia, 399, 424 v sigs.

y la transfiguracién del mundo,
401-407, 411, 419, 420, 424 ¥
sigs.

vida, 393 vy sigs.

y Vishtaspa, 392

Zeus, 86, 179, 202, 252, 345, 347,

373, 455
amante de una Gran Diosa, 326

cardcter panhelénico, 327

combate con Tifén, 197, 271, 324,

vy Deméter, 373 y sigs.

determina las suertes, 338

dios supremo, 326

epitetos, 321, 326 v sigs.

esposo de Hera, 257

Ideo, 326

e iniciacion mistérica, 326

infancia en Creta, 326

Iucha con Kronos y los Titanes,
323

y la mantica, 327

nacimiento, 325 y sigs.

omnipotencia, 268

padre de los Olimpicos, 349

y Pandora, 332

v Poseiddn, 341 y sigs.

y las primeras razas, 329

y Prometeo, 331y sigs., 333, 334
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y la religion griega, 321-340
reparto del cosmos, 325
sublevacion de los gigantes, 324
triunfo y soberania, 324-328, 365
su tumba en Creta, 326
Zigurat, 120
de Etemenanki, 11on
y la Torre de Babel, 229
Zisudra, 96
Zoroastrismo:

y las costumbres funerarias, 420
¥ sigs.

y el fuego, 2751, 417

y los magos, 412y sigs.

mutaciones, 412

renovacion escatologica, 419

y la resurreccion, 420

y los sacrificios, 419

véase [ran, mazdeismo, Zaratustia



